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Romantyzm, ezoteryzm, chrzescijanstwo.
Ideowe inspiracje Zbioru Piesni
wydawnictwa Hejnal’

Romanticism, esoterism, and Christianity: Ideational inspirations
in “Zbior Piesni” (Collection of Songs) by Hejnat Publishing House

Abstract. In the 1930s, a songbook entitled “Zbiér Piesni” (Collection of Songs) was pub-
lished in Cieszyn Silesia. It is unique for two reasons. First, it is the only Polish cantional
related to spiritist meetings during which it was used. Second, an analysis of its content
reveals three interesting sources of ideational inspiration. One can find influences of texts
by romantics such as Juliusz Stowacki and Ignacy Krasicki, inspirations from Protestant
revival songs, as well as the impact of texts written by people ideologically connected with
the editorial office of Hejnal Publishing House. The latter were spiritual seekers reinter-
preting Christianity in a non-confessional way, inspired by esoteric currents of culture,
such as modern gnosis, theosophy, etc. The article analyses the content of the songbook
as well as the editorial interference in the published texts, showing it as an example of an
important but “suppressed” (Hanegraaff) area of culture in Poland at that time.
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P od koniec dwudziestolecia miedzywojennego na Slasku Cieszynskim ukazat
sie niewielki, ale unikalny w swoim charakterze $piewnik pt. Zbiér Piesni
wydany w Wisle na Slgsku Cieszyniskim przez powstaltg w 1929 r. Oficyne
Wydawnicza Hejnal. Niewielki zbiorek (zaledwie 44 teksty) nie ma pewnej
datacji powstania. Jego druk przypada na okres miedzy 1932 a 1939 r.

Wydawnictwo sygnowalo tez czasopismo o tej samej nazwie, poswigcone
szeroko pojetej ,2wiedzy duchowej” (Gesikowska, 2021), pod ktérym to ter-
minem rozumiano rézne, bardziej lub mniej alternatywne nurty éwczesnej
kultury, m.in. mesjanizm, teozofig, astrologie, mediumizm czy wegetarianizm.
Hejnat propagowal zaréwno idee pochodzace z systemow religijnych Wschodu
(np. reinkarnacje), jak i innowacyjne, zdrowe style Zycia (jak wegetarianizm).
Roéwnolegle wydawano prace, ktore prezentowaly nieortodoksyjne odczytania
chrzescijanskiego przeslania.

Niniejsza analiza po$wiecona przywolanemu zbiorowi piesni ma ukaza¢
sposoby uzgadniania ze sobg sprzecznych czy odmiennych $wiatopogladow
religijnych i praktyk. Kultura Slgska Cieszyniskiego (gdzie od 1929 r. dziatato
wydawnictwo) jest $cisle zwigzana z zakorzenionymi od czaséw reformacji
tradycjami ewangelickimi, ktore byty bliskie takze wspdtpracownikom wy-
dawnictwa. Analiza tre$ci ideowych zebranych piesni ujawnia sposoby uzgad-
niania rodzimej dla nich postawy chrzedcijanskiej z nowymi, ,,niezwyklymi”
i odmiennymi systemami ideowymi.

Analiza oferty wydawniczej Hejnalu wprowadza w szeroka i bardzo zréz-
nicowang problematyke, jaka oficyna podejmowala w swoich publikacjach.
Istotng jego czg$¢ stanowia pozycje, ktore probuja ukazaé zgodno$¢ alterna-
tywnej duchowosci z niekonfesyjnie odczytanym chrzescijanstwem. Mozna
przywola¢ tu takie wydane w Wisle prace, jak: Leona Denisa Medjumizm
a Biblja (1932) i Chrystjanizm a spirytyzm (1936) czy dzietko Wincentego
Lutostawskiego Widzenie Mickiewicza (1938). Publikowano ksiazki, ktore
nalezy wigza¢ z modnym woéwczas ruchem spirytystycznym: W. T. Steada Listy
z zaswiata (1932), Allana Kardeca Ksiege Duchow (1934), Agnieszki Pilchowej
Zmora. Powies¢ okultystyczna (1932) czy E. A .Bracketta Materializacje (1937).
Tematyka $ciéle zwigzana ze spirytyzmem (wywotywanie duchéw i mozliwosci
komunikacji z zaswiatami) byta tylko cze$cia, nie najwazniejsza zreszta, oferty
wydawnictwa. Jego program ideowy obejmowat szeroki wachlarz niekonfesyj-
nych przekonan i praktyk, ktére mozna polaczy¢ z czesto uzywanym zwrotem
»r0zw0dj duchowy”. Cho¢ te réznorodne inspiracje widoczne sg w §piewniku,
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Zbidr Piesni zyskat na Slagsku Cieszyniskim potoczne miano ,,$§piewnika spiry-
tystycznego” (Pasek, 2008). Warto takze zaznaczy¢, ze okreslenie ,,spirytystycz-
ny” mogto wsrod ewangelickich odbiorcoéw petni¢ funkgje ,,stygmatyzujacg”
(niem. Kampfbegriff), a okreslenia tego uzywali przeciwnicy Hejnalu w celu
jego zwalczenia i dyskredytacji. W potocznym odbiorze kojarzono go bo-
wiem nie z alternatywnym programem rozwoju duchowego, ale z praktyka
wywolywania duchéw. W rzeczywistosci ,,stoliczki” byty tylko jednym z wielu
zainteresowan duchowych poszukiwaczy z Hejnalu. Wspoélczesna socjologia
religii okresla podobng aktywnos¢ wiasnie terminem spiritual seekers (Lash,
1990). Srodowisko wislariskie skupione wokét wydawnictwa dziatato bardzo
aktywnie na rzecz opracowania innowacyjnego programu odnowy duchowej
spoleczenstwa — programu, ktéry chciano, aby byt realizowany w Wigle (czy
szerzej: na Slgsku Cieszyfiskim). Ludzie, ktérzy go przyjmowali, reprezento-
wali dwa kregi kulturowe. Pierwszy krag tworzyli przyjezdni intelektualisci
pochodzacy spoza regionu. Byli to pisarze i uczeni, tacy jak np. wielki polski
uczony, Julian Ochorowicz (1850-1917), ktory prowadzil w Wisle badania
naukowe nad zjawiskami mediumicznymi, z dystansem do religijnego kon-
tekstu. Gleboko wierzaca ludnos$¢ ewangelicka nadawala jego eksperymental-
nym pracom jednoznaczny kontekst spirytystyczny, byt wszak badaczem tego
ruchu, ale nie zauwazano juz, ze nie byl ,,praktykiem wyznawcg”. Drugi krag
tworzyla miejscowa §laska inteligencja, wsrod ktdrej nalezy wymieni¢ Jana
Hadyne (1899-1971), Jézefa i Kazimier¢ Chobotéw czy Agnieszke Pilchowa
(1888-1945). Kompetencje kulturowe i wrazliwo$¢ symboliczna byly zrézni-
cowane, podobnie jak ich $ciezki do swiata idei kojarzonych z ezoteryzmem.
Ten pojawiajacy sie w tytule artykutu termin coraz czesciej odnosi sie do
poszukiwan duchowych, ktére byty udzialem tych srodowisk.

Ezoteryka to kompleks réznych zjawisk kulturowych, rozwijajacy si¢ na
marginesach chrzescijanskiego Zachodu od starozytnosci, ktéry stanowil
w czasach nowozytnych donioste i niezwykle inspirujace zrédlo idei (prze-
milczane i ,wyparte” przez dominujaca kulture chrzescijanska). Czerpali
z niej najwieksi pisarze i artysci Zachodu. W Polsce jej przemozny wplyw
znajdujemy w twdrczosci Adama Mickiewicza (Kepinski, 1980; Gornicki, 2011)
czy Juliusza Stowackiego (Cieslak-Korytowska, 1989; Fabianowski i Hoft-
mann-Piotrowska, 2012), jak i Czestawa Mitosza (Miklas-Frankowski, 2008,
2015). Mianem ezoteryki/ezoteryzmu okresla si¢ szeroki wachlarz rozmaitych
idei i praktyk, a dyskusja nad jej definicja nadal si¢ toczy. W studiach nad
zachodnig tradycja ezoteryczna popularna jest, cho¢ przyjmowana nie bez
zastrzezen, definicja, ktérg wypracowal Antoine Faivre. Najszerzej omowil ja
w pracy Access to Western Esotericism (Faivre, 1994, s. 10-15). Zaproponowat
nastepujace elementy jako konstytutywne dla tej formacji: 1) idea korespon-
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dencji, ktdra polega na przekonaniu, iz we wszechswiecie/w kosmosie istnieja
niewidzialne powigzania migdzy jego elementami; 2) idea zywej natury,
w ktorej element boski jest immanentny i obecny; 3) doniosta rola wyobrazni
jako posrednika w zdobywaniu wiedzy duchowej; 4) idea pozytywnej trans-
formacji jednostki i dazenia do osiagniecia coraz wyzszych poziomoéw zycia
duchowego. Drugorzednymi cechami, ktérych obecnos¢ jest bardzo czesta, ale
nie jest konieczna, s3: 1) filozofia perenialistyczna, jednoczaca pochodzenie
wszystkich religii i ich mistyczne dyskursy; 2) praktyka niejawnego przekazu
adeptom na drodze stopniowalnych etapéw wtajemniczenia. Definicja ta byta
wielokrotnie krytykowana (Stgpien, 2016), np. za to, ze odnosi si¢ bardziej
do dawnych niz wspoélczesnych form ezoteryki, ale pozwala na tymczasowe
uscislenie omawianej problematyki dla potrzeb wstepnej analizy. Szczegdlnie
cenne uwagi do dyskusji nad definicjg ezoteryki wnidst Wouter Hanegraaff,
wskazujac na doniosla role wyobrazni jako narzedzia poznawczego (Hane-
graaff, 1996, s. 398). Dostarcza ona bowiem wiedzy, ktérej rozumny umyst
nie moze zapewnic.

Duzo trudniejsze jest natomiast zdefiniowanie chrzescijanskiej ezoteryki,
ktorej przykladem jest analizowany $piewnik. Przyjmijmy wstepnie, iz zakres
tego zjawiska bedzie obejmowat wszelkie proby syntezy idei ezoterycznych
i chrzescijanskich, ktorym towarzyszy przekonanie, ze mozliwe jest odczytanie
przesfania chrystianizmu w odmiennym duchu niz interpretacja ortodoksyjna.
W chrzescijanskiej ezoteryce znajdujemy zatem przyklady redefinicji i rein-
terpretacji gléwnych prawd wiary, ktére ujawniaja odmienng wizj¢ $wiata
w wielu zakresach: aksjologii, antropologii czy soteriologii. Jako prekurso-
réw chrzescijanskiej ezoteryki mozemy wymienié: starozytnych gnostykéow,
Johna Dee (1527-1608/9?) czy Johanna Gichtela (1638-1710). W tym ujeciu
chrzescijanstwo stanowi czgsto maske, za ktorg — z réznych przyczyn - skry-
wajg sie wtajemniczeni, ci, ktorzy odkrywaja ,,prawdziwa” nauke i przestanie
Chrystusa. A przynajmniej potrafig to zrobi¢. Redaktorzy Hejnatu na rézne
sposoby dokonywali podobnej syntezy watkéw ezoterycznych i chrzedcijan-
skich, starajac sie przedstawi¢ swoj swiatopoglad w jezyku, ktory odwoluje sie
do chrzescijanskiego imaginarium i symboliki, cho¢ zmienili znaczenie tych
wyobrazen. W swojej pracy nawiazywali do twdrczosci polskich pisarzy doby
romantyzmu (np. do kregu idei Towianskiego, Cieszkowskiego, Hoene-Wron-
skiego), ze szczegdlnym wyrdznieniem mysli naszych wieszczy. Odnalezli
w tworczosci polskich romantykéow prébe wyktadni chrystianizmu, dokonana
odmiennie niz czynifa to koscielna ortodoksja (o nieortodoksyjnych pogladach
naszych romantykéw m.in.: Florynska, 1976; Kepinski, 1980; Cieslak-Kory-
towska, 1989; Tomkowski, 1984; Witkowska, 1989; Gdrnicki, 2011; Warchala,
2013).
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Spiewnik sktada sie z 39 pie$ni i umieszczonych na koricu tomu 8 ,,man-
tramow” (krotkich rymowanych utworéw majacych petni¢ funkcje mantr).
Juz analiza spisu tresci wyraznie ukazuje trzy kregi inspiracji. Pierwszym jest
wielka romantyczna poezja religijna o niekatolickiej, czy nawet niechrzesci-
janskiej, wymowie ideowej. Trzy teksty autorstwa polskich wieszczy otwie-
rajg tomik. Sg to kolejno: Juliusza Stowackiego Hymn genezyjski i Zygmunta
Krasinskiego dwa fragmenty Psalmu wiary (drugi wydzielono pod nadanym
nowym tytutem Chrystus wcigz w Tobie mieszka). Tekst Stowackiego zawiera
wybrane idee jego filozofii genezyjskiej, pojawiaja si¢ w nim watki m.in. idei
postepu, ktdry dotyczy wymiaru duchowego i obejmuje ten, jak i tamten $wiat,
ktory stale wplywa na ten doczesny (o tym aspekcie filozofii genezyjskiej: Duk,
2001, s. 37 i n). W Hymnie Stowackiego ofiara dokonuje si¢ tylko z siebie,
doskonalenie wewnetrzne staje si¢ wazniejsze niz wiara w realng ofiare zabi-
tego Chrystusa. Z Psalmu wiary Krasinskiego usunieto caly fragment, ktdry
przywolywat kontekst polski, co nadalo reszcie tekstu ponadlokalny, uniwer-
salny charakter. Pozostawiono fragmenty o metempsychozie, wzmiankowane;j
takze w zamieszczonym wierszu Stowackiego (,,Az zaczne wdziewac i ciata
i dusze/ bardziej promienne..”, ZP, s. 7). W obecnej w Spiewniku drugiej czesci
Psalmu (Chrystus wcigz w Tobie mieszka) u Krasinskiego pojawia si¢ wizja
przemienienia Jezusa na gorze Tabor. Mozna odnotowac, ze w calym zbiorku
chrzescijanskie wydarzenie zbawcze na Golgocie zostalo przemilczane, a sym-
bolika przemienienia, ktorg nalezy faczy¢ z gora Tabor, pojawia si¢ znacznie
czesciej — lepiej oddaje wyobrazenia tworcéw o zbawczej drodze czlowieka.

Druga grupe autoréw tekstéw zebranych w §piewniku tworzg ludzie sku-
pieni wokot Hejnatu lub zwigzani z innymi srodowiskami ezoterycznymi 6w-
czesnej Polski. Najwiecej, bo az osiem utworéw wyszto spod pidéra Wojciecha
Breowicza (1902-1966), dziatacza ruchu ludowego z okresu dwudziestolecia
miedzywojennego. Autorami pojedynczych tekstow sa: astrolog Wtadystaw
Brzechffa (ur. 1901) i wlasciciel znanego cieszynskiego wydawnictwa i ksiegar-
ni Bernard (lub Bruno) Kotula. Niektdre pie$ni opatrzono jedynie inicjalami.
A.P, skrywajace prawdopodobnie Agnieszke Pilchowa, ktdérej znajdujemy
jeden utwor, zas inicjal K. Ch. moze odnosi¢ si¢ do Kazimierza Chodkiewicza
(1892-1980) lub Kazimiery Chobotowej (1897-1976), wspotpracowniczki
i zony Jozefa Chobota, zatozyciela Hejnatu (1897-1976) (dwa utwory). Procz
Kotuli wszystkie wymienione wyzej osoby byly zwigzane z redakcja wydawnic-
twa. Do ezoterycznego kregu tekstow nalezy zaliczy¢ takze pie¢ mantramow
Adama Wilusza (1877-1943), krétkich 8-wersowych utworéw pochodzacych
z broszurki tegoz autora U Zrddet szczescia i odrodzenia siebie (Wilusz, 1931).

Trzy teksty Breowicza ujawniaja ideowe przestanie redaktoréw. Dwa sa
precyzyjnie datowane na 10 grudnia 1931 r., co mozemy uznac za terminus
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post quem powstania $piewnika. Wiersz Do sfer ducha (SP, s. 11-12) jest akla-
macja do ,,Jasnych Duchéw, Duchéw Goérnych Sfer”, ktore okresla muzycznym
okresleniem ,,czyste Gamy”. Uzyty termin muzyczny (zapisany z duzej litery
wzmacnia jego metaforyczne rozszerzenie znaczenia) odsyta do harmonijnego
dzwieku i nawigzuje do sformutowanych przez redaktoréw tomu we wstepie
refleksji o kosmologicznym wymiarze dzwieku.

W tekscie Breowicza zatytulowanym Dziekczynienie czytamy:

Chwata wam, chwala — wiecznie dziekczynienie
Za Waszg piecze, pomoc i natchnienie — — -

Za laske zlang w serc naszych przestworze :
Chwata Wam, Duchy promieniste — Boze! [...]

W drodze przez Wieki duch si¢ neka, trudzi
Dla dobra bliznich ukochanych ludzi,

Bo zaciaggnigte dlugi wobec braci

Przez zy¢ miliony musi nasz duch splacic...!

A ktéz pomoze omotanym w sieci
Spelni¢ zadanie przezytych stuleci,
Kiedy duch Karma obarczony taknie —
Jesli pomocy Waszej mu zabraknie?

Lecz nam Wy, $wigte wyzwolone Duchy;,

Rwa¢ pomagacie karmiczne fancuchy

I wolne skrzydla wznosicie w przestworze —

Chwata Wam za to, Duchy Dobre - Boze...! (ZP, s. 12-13).

Zadaniem, jakie podmiot liryczny w przytaczanym tekscie formutuje, jest
wyzwolenie z wiezow przesztosci (,,rwac karmiczne fancuchy”) przy pomocy
duchéw - posrednikéw, wspomozycieli. To ,,Boze Duchy”, ktére ,,s3 od Boga”,
czy nawet s3 czedcig Boga, a wiec rame interpretacyjng wyznacza teistyczny
kontekst chrystianizmu.

Powyzszy wiersz jest dobrym przykladem postugiwania si¢ pojeciami
chrzescijanskimi lub uniwersalnymi (np. faska, chwata, symbol serca) z réw-
noczesnym nadaniem im nowego kontekstu - tu np. reinkarnacji. Pomocna
i stala obecnos¢ duchow opiekunéw jawi sig jako paralelna do katolickiej idei
aniolow strozow. Pelniej ich funkcja ujawnia sie w tekscie po wprowadzeniu
przez autora w ostatnich dwu strofach pojecia Karmy (pisanej z duzej litery).
Stuzy ona wyjasnieniu niekorzystnej sytuacji (,sptata dtugu wobec braci’,
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dlugu karmicznego), ktdra jest konsekwencja przeszlosci. Pojawia si¢ zatem
majacy negatywny wydzwiek determinizm przesztosci (Podraza-Kwiatkowska,
1988, 2001), tylko z pozoru podobny do idei grzechu pierworodnego, ktory
wszak tez w ujeciu chrzescijanskim jest dziedziczony. Koncepcje przekazania
winy z przesztoéci lub jej odziedziczenia streszcza w $piewniku zasada prawa
karmicznego, ale dodajmy, ze idea ta byta takze zbiezna z pozytywistycznym
naturalizmem. Nie tylko wiec pod wzgledem stylistycznym wiersze z kregu
ezoterycznego nawigzuja do Mlodej Polski. Modernistyczny determinizm
np. u Stanistawa Przybyszewskiego wyraza si¢ w przekonaniu, iz terazniej-
sze zfo ma korzenie w przesztosci, w poprzednich pokoleniach, po ktérych
dziedziczy sie negatywna kondycje. Przekonanie to, odnotujmy, jest zbiezne
z ludowymi wyobrazeniami o dziedziczeniu winy opisywanymi przez ro-
mantykow (Dziady, cze$¢ II). Wspdlczesnie jest ono znane m.in. z praktyki
»spowiedzi furtkowej” (z grzechow swoich przodkéw), jak réwniez pojawia sie
w psychoterapeutycznych psychodramach - ,,ustawieniach” Berta Hellingera.

Nastepny wiersz Breowicza Na nowg droge (s. 13-14) takze przywoluje
wizje¢ anioléw wspomozycieli. Pojawia si¢ wezwanie, aby ,,otoczy¢ si¢ skrzy-
dlami anielskimi’, ,,sia¢ Dobro” i uszlachetnia¢ si¢. Metaforyka muzyczna
symbolizuje idee duchowe, czytamy w wierszu: ,,Kto w nurtach zycia pragnie
czu¢ harmonje: / Niech wir zZadz wilasnych zwycigesko okowa!” (s. 13). Tekst
mieni si¢ dwuznacznosciami, harmonia odsyla zaréwno do domeny muzyki,
jak i do orientalnych dalekowschodnich soteriologii (znanych na Slasku za
sprawg teozofii), w ktorych rola dzwieku i wibracji odgrywata doniosta role
w kosmologii.

Interpretacja $piewnika powinna uwzglednia¢ kontekst pragmalingwistycz-
ny dzieta. Wymaga tego gra nadawczo-odbiorcza twdrcéw i potencjalnych
odbiorcéw. Spiewane czy odczytywane przez uczestnikéw spotkan ,,spiry-
tystycznych’, teksty te pelnily liczne funkcje dla spotykajacych sie grupek:
formacyjng, edukacyjng, byly tez czyms, co mozna okresli¢ jako wyznanie
wiary. Pelnity réwniez funkcje apelatywna - czesto majg forme wezwania
do przyswojenia sobie nowych tresci. W tej grze o sens chrzescijanstwa (lub
ogolnie religii) proponowana przez Hejnal wykladnia jawi si¢ jako zgod-
na z przestaniem romantycznych wieszczy, zyskujac tym samym wsparcie
waznych autorytetow z polskiej tradycji kulturowej. Wspdlnie $piewana czy
odczytywana wizja poetycka stwarza wspdlnote podmiotu méwigcego i tych,
ktorzy uczestnicza w spotkaniu (Pasek, 2004, s. 176-177). Umacnia tych, ktérzy
podzielaja te przekonania, ale kieruje swoje przestanie ku innym. Zamieszczo-
ne w tomiku fragmenty romantykéw zaréwno w katolickim, jak i ewangelickim
kontekscie brzmia malo ortodoksyjnie, bo np. znajdujemy w nich kojarzona
z gnostycyzmem wizje¢ ubostwienia jednostki jako ostateczny cel jej dziatan:
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~wezmiesz z soba duchowe poznanie [...] Jak Chrystus, w §wiatla wzbijesz si¢
okregi” (Z. Krasinski, Chrystus wcigz w tobie mieszka, s. 9). Dlatego tez miejsce
autorytetu kosciolow zajmuje wielka rodzima tradycja kulturowa.

Trzecia grupa tekstow wyszta spod piodra protestanckich autoréw, ktoérych
dawne i znane utwory zostaly wlaczone do zbioru. Korpus ten wspéttworza
utwory takich autoréw, jak: Johann Friedrich Reader (1815-1872), autor
obecnego w Zbiorze Piesni utworu z pietystycznej Harfy Syjoriskiej pt. Czekaj
duszo moja Pana (nr 308), poetka angielska Frances Ridley Havergal (1836-
1879) czy hrabia Mikolaj von Zinzendorf (1700-1760), jeden z przywdédcow
niemieckiego ruchu pietystycznego. Trzy pie$ni opatrzono dopiskiem: ,wyj.
z Lit. K.L” [wyjete z kancjonalu litewskiego?]. Sa to Przez wieki ptynie mitos¢
Twa, Lekarzem swiata Tys jest zwan i BgdZ pochwalony. Az osiem tekstow
Zbioru Piesni odnajdujemy w najstarszym ewangelicznym (czy ewangelikal-
nym) kancjonale zielono$wigtkowym w Polsce, Spiewniku Pielgrzyma, ktéry
pierwszg edycje mial w 1923 r. Poréwnania zawartosci dokonano na podstawie
najszerszej objeto$ciowo wersji Spiewnika Pielgrzyma w edycji z 1981 r. Z tych
o$miu pie$ni pig¢ pojawia sie w powstalej na Slasku Cieszynfiskim pietystycznej
Harfie Syjoriskiej, Spiewniku sygnowanym przez Ko$ciol ewangelicki (poréw-
nywano go z wydaniem piatym ,naktadem ,,Spotecznosci Chrzescijanskie;j”
w Cieszynie w 1949 r.). A pie¢ odnajdujemy w $piewniku baptystycznym
Gtlos Wiary (1973). Wspdélnym materialem dla wszystkich ewangelicznych
$piewnikéw i analizowanego zbioru sg nastepujace piesni: Czekaj duszo moja
(wymieniana juz E.R. Raeder), Uwielbiam mitos¢ niepojetg (Gerhard Terste-
egen, 1697-1769, autorstwo niezaznaczone przez Wydawcéw), Wedrowcze
wrdéé (niem. Return, O Wanderer), tu podobnie niezaznaczone autorstwo,
oraz Za rece bierz mig Panie (Julia Hausmann, 1825-1901, Niemka z Rygi,
takze niewymieniona z nazwiska). Dwie piesni, ukryty pod inicjatami Or. S.,
napisal Jonathan Paul (1853-1931), nieformalny przywodca niemieckiego
ruchu zielonoswigtkowego.

Protestanckie piesni nie stanowia wydzielonej czesci $piewnika, ale sg
przeplatane np. ,ezoterycznymi” tekstami Breowicza. Oznacza to, ze redakto-
rzy nie oddzielali ideowo tych swiatow: chrzescijanstwa i literatury ,,odnowy
duchowej’, chcieli raczej pokazac, ze mozliwe jest odczytanie , glebsze”, na
~Wyzszym poziomie” chrzescijanskiego przeslania religijnego. Odczytanie to
mialo przyja¢ forme wiedzy duchowej (tego sformulowania uzywano naj-
czeéciej) i przede wszystkim zmienié¢ odczytanie biblijnego przestania. Ow
kierunek reinterpretacji mozna takze symbolicznie przedstawi¢ jako wspo-
mniane wyzej przemilczanie Golgoty, a wskazanie na doniosta rol¢ Taboru,
jako symbol wewnetrznej metamorfozy. W miejsce ofiary (Chrystusa) jako
zrodla zbawczej mocy autorzy $piewnika wskazujg na przemiane czlowieka



Romantyzm, ezoteryzm, chrzescijaristwo. Ideowe inspiracje Zbioru Piesni... 71

jako cel ludzkiego dzialania. Gloszone przez ortodoksje przyjecie w akcie wiary
skutkow zbawczej ofiary zostaje zastgpione koncepcjami blizszymi orientalnym
programom indywidualnego wysitku jednostkowej zmiany na lepsze. Chry-
stus pojawia si¢ nie jako postac cierpigca na krzyzu, ale jako najdoskonalszy
z pomocnych duchéw. W piesni Lekarzem swiata Tys jest zwan...:

Lekarzem $wiata Tys jest zwan,

O Mistrzu, w serce moje wnijdz,
Niech w niem na wieki mieszka Pan,
Do serca mego Chryste przyjdz

I wlasny z niego uczyn dom (SP, s. 15).

»Ortodoksyjne” fragmenty piesni fagodzi si¢ lub zmienia przez zmiang
pojedynczych stow czy opuszczanie fragmentdw, aby je uwiarygodni¢. Piesni
chrzescijanskie maja pokazac, ze te ,,ezoteryczne” (gnostyckie, spirytystyczne
czy inne) idee zwigzane z odmienng antropologig nie s3 czyms z gruntu ob-
cym. Te redaktorskie korekty mienig si¢ trudng do jednoznacznej interpretacji
wieloznacznos$cig. Na przyklad w zakonczeniu piesni Za reke weZ mnie Panie
zamiast: ,Za reke wez mnie Panie, i prowadz sam,/ Az dusza moja stanie
u niebios bram” wstawiono: ,,A duch mdj znowu stanie u niebios bram” (SP,
s. 19). Czy dodanie stowa ,,znowu” oznacza nawigzanie do reinkarnacji? Nie
wiadomo, topos powrotu do Ojca jest wszak mocno zakorzeniony w literaturze
chrzescijanskiej i zmiana ta moze by¢ neutralna.

Jezus praktycznie nie wystepuje w piesniach niepochodzacych z ewange-
licznych protestanckich $piewnikow (o ktérych mowa dalej). A jesli pojawia
sie, to jako przewodnik czy nauczyciel - ten, ktéry wprowadza w ,wyzszy”
duchowy $wiat:

Badz pochwalony, Panie, Synu Bozy,
Wiodacy ludzi w ogréd peten roz,

W krolestwo szczescia nadludzkiego $wiata,
W kroélestwo blaskéw i wschodzacych roz

Badz pochwalony Jasny Bozy cudzie

Dzisiaj zrodzony w glebi ludzkich dusz,

Panie Swiattosci, Potegi i Mocy

Ciszy przestodkiej i wichrowych burz (SP, s. 18).

Znane tradycji chrzescijanskiej okreslenie ,,Syn Bozy” nie odnosi si¢ jed-
nak do postaci ortodoksyjnego Chrystusa, ale do czego$, co rodzi si¢ w duszy
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i daje moc przemienienia cztowieka. Ow ,,Chrystus wewnetrzny” znany jest
tradycji mistycznej, ale odnotujmy, ze byl bliski ,,solarnemu Chrystusowi”
Mtodej Polski, o ktérym obszernie pisal Jerzy Kwiatkowski (1977, s. 298-299)
jako symbolu duchowego odrodzenia.

Redaktorzy tomu byli zwigzani z rodzimym cieszynskim protestantyzmem
i do tego kregu odbiorczego si¢ odnosili. Synkretyzm zawartosci $piewnika
mozna interpretowac jako probe polaczenia pietystycznej, pogtebionej reli-
gijnosci Slaska Cieszynskiego z nowymi ideami kojarzonymi ze spirytyzmem,
teozofig czy innymi alternatywnymi nurtami éwczesnej kultury, ktore od-
czytywano ,,przez okulary” tradycji romantycznej. Dobitnie swo6j program
streszczaja redaktorzy we wstepie, w ktérym zaznaczaja, ze zasadg ich pracy
bylo przystosowanie znanych katolickich i ewangelickich tekstow ,,do pojec¢
wiedzy duchowej” (s. 3). Przyznaja, ze ich praca polegata nie tylko na wyborze
tekstow, ale takze na dokonywaniu zmian w tekscie, ,,0 ile zaszla potrzeba”
(s. 4). Nie wiemy, czy chodzi tu o dostosowanie polskiego tekstu do melodii,
czy o ingerencje w ideowa wymowe pie$ni. Wyjasniaja tez zasade wyboru tresci
chrzescijaniskich do opublikowania w $piewniku: mialto nig by¢ odrzucenie
wizji ,,karzacego’, potepiajacego Boga na rzecz koncepcji karmicznej — nasz
los to konsekwencja wlasnych czynéw. Niech te piesni, pisza autorzy, ,oducza
ludzi $piewania bluznierstw: o rozgniewanym Panu, o »przeklenstwach od
Boga, o karze boskiej, o Ojcu zsylajacym dzieci Swe na potepienie wieczne,
i t.d” (s. 4). Jako przykiady ,ztych pie$ni” przytoczono katolickie (!) piesni:
Spuscie nam na ziemskie niwy i Gdy wsrod przeklenistwa od Boga, Czart pa-
nowalt, smier¢ i trwoga (SP, s. 4).

Co mozemy powiedzie¢ o srodowisku, ktore stworzylo 6w zbior tekstow?
Bylo to grono ludzi nawigzujacych do romantycznej wizji czlowieka i §wiata,
w ktorej ogromna role odgrywata wolnos¢ cztowieka i jego odpowiedzialnos¢
za swoje czyny. Odpowiedzialno$¢ ta pojmowana byla bardzo ,nowoczesnie”,
bowiem jawi si¢ jako prekursorska wzgledem powszechnych na Zachodzie
w XXI wieku postaw i aktywno$ci majacych na celu np. troske o nastepne
pokolenia (ekologia). W tym duchu zmieniono np. pie$ii romantycznego poety
Seweryna Goszczynskiego (1801-1876) z 1831 r. pt. Przy sadzeniu 16z, ktora
w $piewniku zatytutowano SadZmy roze. Ponizej druga i trzecia strofa piesni ze
$piewnika:

[...]

My w wedréwce tej na ziemi
Moze z r6z nie ujrzym kwiatu
Ale sadzmy niestrudzeni,
Szczesliwszemu sadzmy $wiatu
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Kedy idziem, ciernie, glogi -

Lecz nam cel przy$wieca wzniosty,
Wiec nie schodZzmy z naszej drogi,
By tu po nas roze wzrosty! (SP, s. 35).

Czyz nie wspotbrzmia te dawne wezwania do aktywnosci przekraczajacej
jednostkowe ludzkie zycie ze wspolczesnymi ekologicznymi apelami o troske
o planete dla nastepnych pokolen? Gdyby uzna¢, iz zamieszczajac 6w wiersz,
redaktorzy byli prekursorami ekologicznego myslenia, bytby to anachronizm.
Mozna raczej wysunac teze, iz byli oni propagatorami takiej postawy jednost-
ki, Ze jej uczynki i doczesna aktywno$¢ skutkuja pozytywnie dla nastepnych
pokolen, co jest mozliwe w réznych kontekstach: edukacyjnym, artystycznym,
moralnym i religijnym.

Spiewane przez wspdlnote zebranych razem ludzi pieéni dziatajg, zdaniem
redaktoréw, przede wszystkim ,,na nasze niewidzialne ciala” (s. 2), ktérych
wyobrazenie moze stanowi¢ kolejne nawigzanie do koncepcji zaréwno chrze-
$cijanskich, jak i ,ezoterycznych”. Wszak idea ,cial duchowych” pojawia si¢
u apostota Pawta. W Liscie do Koryntian (1 Kor 15, 45-49) znajduja si¢ zwroty
mowigce o tym, Ze ,nosimy wyobrazenie niebianskiego czlowieka w sobie”,
ktore to sformulowanie nabiera w $§piewniku nowego, rozszerzonego znacze-
nia. Obejmuje takze aure, ktora wszak nie jest widoczna. Wiare w sprawcza
moc dzwigku przeniosta z Azji teozofia rozwijajaca si¢ od konca XIX wieku
na Zachodzie, a od poczatku XX wieku na Slasku Cieszyriskim (Gesikowska,
2021). Przytoczmy slowa ze Wstepu: ,,Sita dzwigku oczyszczajac [...] nasze
aury, i mknac hen w przestworza, opada zpowrotem na naszego ducha jak
rosa na kwiaty” (SP, s. 3).

Autorzy zamieszczonych piesni przywotuja (gléwnie w piesniach z kor-
pusu protestanckiego) ide¢ Trdjcy. Formuta trynitarna ,,Pochwalon Ojciec,
Syn i Duch” pojawia si¢ w Piesni porannej (s. 27-28), Piesni wieczornej (s. 28)
czy Przez wieki ptynie mitos¢ Twa (s. 14-15). W innych piesniach Duch jest
synonimem mistycznego zjednoczenia z Bogiem: ,,Gdy w splocie z Bogiem
na chwile utone /I w cichym Ducha spoczne oceanie” (SP, s. 37). Przy okazji
chrzescijanskich terminéw ukazywano nowa kosmologie, w ktorej $wiat
przenikaja wibracje, energie i emanacje, czy nowa antropologie. Cztowiek
w tym ujeciu nie jest tylko kim$ biernym, bo obdarzonym zbawczg faska,
ale jest aktywnie dzialajacym podmiotem. W ciggnacym si¢ od Augustyna
sporze o taske redaktorzy Hejnatu byliby zdecydowanie bardziej przychylni
Pelagiuszowi, wskazujagc powotanie cztowieka do czynnej pracy na rzecz
zmiany siebie i §wiata, ale i gnostykom, bowiem dowodzili, iz czlowiek po-
siada boskie atrybuty. Byli w tym wierni mysli religijnej romantyzmu (Janion
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i Zmigrodzka, 1978, s. 22). Warto dostrzec ten akcent potozony na odmienng
wizje zbawienia. W tej ezoteryczno-chrzescijanskiej soteriologii dominuje
idea, ktéra mozna okresli¢ jako postulat zbawienia przez poznanie i rozwdj
duchowy, wewnetrzny cztowieka, kreowany pod wspominanym juz silnym
wplywem inspiracji idacych ze strony kultur orientalnych (metempsychoza/
reinkarnacja) oraz z zachodniej tradycji gnostyckiej i hermetycznej. Idea
ofiary zostala odniesiona do kazdej jednostki. To ona powinna ztozy¢ ofiare
ze swojego dotychczasowego zycia, wygdd, ztych nawykow.

Jezus Chrystus w ezoterycznym chrzedcijanstwie redaktoréw Hejnatu staje
sie zyciodajng silg, jak w deklaracji ideowej opublikowanej z okazji Swiat
Wielkanocnych: ,,[...] chrzescijanski mistyk szuka glebiej za znaczeniem
tego dorocznego $wieta. Dla niego oznacza ono coroczne zaptodnienie ziemi
»zyciem kosmicznego Chrystusa: wdechem, ktéry rozpoczyna sie w czasie
miesigcy zimowych i osigga swoj punkt kulminacyjny w przesileniu dnia
z noca« na Boze Narodzenie i wydechem, dopelniajacym si¢ na Wielkanoc.
Podczas wdechu, zimowego zaplodnienia, wydaje si¢ wszystko skostniale,
lecz kiedy zycie kosmicznego Chrystusa przejawi si¢ w wydechu, wtedy ta sita
zmartwychwstania daje nowe zycie tym wszystkim, ktorzy przebywaja na ziemi
nie tylko dlatego, azeby siebie utrzymac przy zyciu, lecz takze w celu rozmna-
zania swojego gatunku. I tak kosmiczny dramat Zycia i Smierci powtarza si¢
rok rocznie li wszystkich rozwijajacych si¢ istot i rzeczy, od najnizszych az do
najwyzszych. Nawet wielki i wzniosty Chrystus podlega $mierci, skoro czes¢
roku przebywa w ziemi” (Heindel, 1930, s. 111). W $piewniku wizja Boga jest
przede wszystkim wizjg Boga czczonego ,,bez zabobonu” (przypomnijmy de-
klaracje ze Wstgpu), nawiazujaca do Seweryna Goszczynskiego i jego wiersza
z 1824 r. pt. Modlitwa wolnego:

Precz z Bogiem, co w dlon zabobonu
Powierza sztandar swej slawy,

Co z piorunowego tronu

Gnebi $wiat krwawymi prawy!

Precz z nim, precz z opieka jego!

On nie jest Bogiem wolnego.

[...]

Twoja wiara inna, Panie!

Jej opoka tu w sumieniu:

W cnotach, w czynach jej wyznanie;
Koscidét w calym przyrodzeniu
Twym obrazem - duch wolnego,

A ty jeden Bogiem jego (Goszczynski, 1911, s. 90-91).
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August Cieszkowski (1814-1894) w Ojcze nasz okredlit dogmaty tej je-
dynej religii: ,Dogmatami Ducha nie moze by¢ nic innego, jeno sam wplyw
mysli, sam objaw teoretycznych sit Ducha, t.j. caly obszar nauki, - organizm
wszystkich umiejetnodci uprawa i czes¢ prawdy” (Cieszkowski, 1903, s. 275).
To religia Prawdy, Pigkna i Dobra i w podobnej formie stanowi ona wspdlny
mianownik piesni ze wszystkich trzech kregow inspiracji tekstowych.

W niniejszej interpretacji skupiliSmy sie nie tylko na tekstach, ale takze na
autorach $piewnika. Sg oni wazni o tyle, ze jako autorzy tekstow stuzyli redak-
torom do zainicjowania z czytelnikami interesujacej gry autorytetow i tresci.
Romantyczne korzenie kultury polskiej stanowity dla $laskich poszukiwaczy
~wiedzy duchowej” atrakcyjne zroédlo odniesien, bo znalezli w nich bliskie sobie
idee. Cieszynska tradycja modelowala ich jezyk na sposéb chrzescijanski, ale
w jezyku tym opowiadano nowe, nieortodoksyjne tresci. Wielcy romantycy
legitymizowali odmienng nieortodoksyjna wykladnie chrzescijanstwa, ale
najscislej oddawaly idee gloszone przez Hejnal piesni Breowicza.

Jak pisaly Maria Janion i Maria Zmigrodzka w swoim fundamentalnym
studium polskiego romantyzmu, chrzescijanstwo w oczach dwczesnych
twdrcow przestato by¢ uwazane za ,,ostatnie stowo w historii religii” (Janion
i Zmigrodzka, 1978, s. 21), a oczekiwanie romantykéw na ,religie przyszto-
$ci” mozna uznac za spelniajace si¢ w wysitkach takich kregow alternatywnej
kultury, ktérych waznym, bo bardzo aktywnym w pracy ,edukacyjnej” przy-
ktadem byt cieszynski Hejnal. Jego redaktorzy kroczyli $ciezkami wytyczo-
nymi przez romantyzm, a polskie srodowiska, ktore okreslamy ogoélnie jako
~ezoteryczne” (teozofia, antropozofia, spirytyzm i inne), czerpaly z niego
wybrane idee: przekonanie o ewolucji duchowej, wiare w metempsychoze,
rozwoj duchowy czy postulat doskonalenia wewnetrznego jednostki. W takich
wersjach ezoteryzmu jak spirytyzm ujawnial si¢ nurt magiczny, ludowy i nurt
sintelektualny”, pozytywistyczny, eksperymentalny. Eklektyzm ten jest ttem
konstruowania spisu tresci §piewnika. Odkrycie, ktére bylo udzialem redak-
torow Hejnalu, polegalo na sformutowaniu tezy o jednosci ,,najglebszego”
przestania chrystianizmu z interpretacjami romantykéw i nowymi na Slasku
ideami ezoterycznymi. Mozna wiec traktowac ich wysitek interpretacyjny jako
przejaw filozofii perenialistycznej.

Mozna takze uznac ich dzielo za znak tendencji okreslanych wspolczesnie
stowem ,,postsekularyzm” Jak pokazala Karina Jarzynska (2018), inspiracje
Mitosza pochodzity z tych samych miejsc, z ktorych ptynely inspiracje wislan-
skich redaktoréw Zbioru Piesni (wielka poezja romantyczna, alternatywne idee
Boehmego, masonéw czy gnoza manichejczykéw). Omawiany $piewnik jawi
sie w tym ujeciu jako znak proceséw o znacznie szerszej perspektywie, jako
znak odwrotu nie tylko od oswieceniowego sekularyzmu czy od konfesyjnej
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zinstytucjonalizowanej religijnosci, ale takze jako zapis poszukiwan nowych
~warto$ci ostatecznych’, ktore nadal pozwalajg konstruowac¢ religie, lub jej
réwnowazniki, jako zjawisko kulturowe. Agata Bielik-Robson zaznacza, ze ,,fi-
lozofia postsekularna odrzucila religie pojmowana na sposéb przednowocze-
sny, ktora symbolizuje nade wszystko figura Boga-Ojca i Suwerena, albo boga
Opatrznodci i Teodycei, i skupila sie na tych zmodernizowanych zjawiskach
religijnych, ktére zachowaly odniesienie do transcendencji, pomimo utraty
poczucia stalej obecnosci prowidencyjnego Boga” (Bielik-Robson, 2013, s. 7).
Znany nam z monologu Konrada bunt przeciwko niesprawiedliwemu Bogu
kontynuowali nie tylko luminarze polskiej kultury XX wieku, tacy jak Czestaw
Milosz, ale takze pozostajacy na marginesie kultury polskiej, zapomniani
redaktorzy i sympatycy Hejnalu. Mozna odnie$¢ sie do ich dzieta, méwiac,
ze reprezentowali ,wiedze wypartg” (ezoterycznos¢ bywa definiowana w ten
sposob przez Hanegraaffa). Byla ona bowiem ,wyparta” w tym znaczeniu, ze
zostala zepchnieta przez dominujacg kulture katolicka w stereotyp spiryty-
stycznego wywolywania duchéw. Odmawiano jej takze pozytywnego znaczenia
jako rzekomo podwazajacej katolickie fundamenty rodzimej kultury. Ewolucja
tych idei, a szczegdlnie ich rozwdj i upowszechnianie od lat 60. na Zacho-
dzie, pokazuje, iz ,wiedza duchowa’, jakiej byli wierni redaktorzy Hejnalu,
wydobywa si¢ ze zmarginalizowanego ruchu w strong szerokiego obiegu i na
rozmaite sposoby w hybrydycznej formule nowej duchowosci zajmuje coraz
wiecej miejsca we wspodlczesnej kulturze Zachodu i Polski.
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