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Modele przewodnictwa duchowego w grupach
alternatywnej duchowosci na Slasku Cieszynskim
do 1939 roku*

Models of Spiritual Guidance in Alternative Environments
of Cieszyn Silesia Until 1939

Abstract. In Cieszyn Silesia, since the partition times, various alternative communities have
been dynamically developing. Their messages, programs and proposed practices were a response
to the unpredictability of everyday life. Their importance clearly increased in times of break-
throughs marked by an intensified feeling of uncertainty (destabilization resulting from World
War I, the Polish-Czechoslovak war and the division of Cieszyn Silesia, economic and social
changes of the Second Polish Republic, fears related to the upcoming next world war, etc.). These
environments crystallized around charismatic leaders who, using various forms of spiritual lead-
ership, reached out with their message to diverse groups of recipients. This paper attempts to
present from the perspective of Max Weber’s theory of charisma and Marjorie Garber’s symp-
tomatology, how the leaders of the alternative environment of Cieszyn Silesia (Agnieszka Pilcho-
wa, Kazimiera Chobotowa, Maria Florkowa, Jozef Chobot, Andrzej Podzorski, Jan Hadyna)
built their authority, formulated models of spiritual guidance on the basis of esoteric worldviews
and thus respondend to certain cultural fears and anxieties.

Keywords: alternative spirituality, esotericism, spiritual leadership, Cieszyn Silesia.
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d poczatkéw XX wieku az do wybuchu II wojny $wiatowej na terenie Slaska

Cieszynskiego preznie rozwijalo si¢ sSrodowisko alternatywnej duchowosci,
a jego oddzialywanie dalo sie zauwazy¢ w kulturze polskiej jeszcze po 1945 roku.
Zywe zainteresowanie tre$ciami ezoterycznymi we wskazanym czasie nie powinno
dziwi¢, poniewaz ruchy szerzace takie koncepcje nalezaty woéwczas do wyjatkowo
no$nej mody kulturowej, by uzy¢ okreslenia Mircei Eliadego (1992), ktdra szerzyla
sie na $wiecie i znalazta swoje liczne reprezentacje réwniez na ziemiach polskich.
Jednoczesnie na Slagsku Cieszyniskim fascynacje te zyskaly wyjatkowy charakter,
czego wyrazem stalo sie m.in. uksztaltowanie specyficznego dla tego regionu typu
lidera niszowych grup alternatywnej duchowosci.

Dla opisu tej specyfiki postuzymy sie kategorig charyzmy i charyzmatycznego
przywodztwa, ktore pojawiajg sie w fundamentalnych dzietach Maxa Webera
(2002), chociaz niemiecki socjolog nie przedstawil jednoznacznej definicji tych
pojec, a wsrod badaczy jego mysli takze nie ma zgody, jak nalezy je interpretowac
(np. Andreski, 1992; Augustyniak, 2010; Kaczmarek, 2007; Wisniewska, 2021).
Weber opisujac charyzme, postugiwal si¢ pojeciami ,,mana” i ,,orenda’, zwracajac
uwage, ze cecha ta byta zawsze postrzegana jako moc przejawiajaca si¢ w nadzwy-
czajnych, wychodzacych poza rutyne, czynach czy postepowaniu szczegélnego
rodzaju wybranej jednostki. Tym samym istota charyzmy tkwi w nie zawsze fatwej
do okreslenia — nad-zwyczajno$ci wprowadzajacej w przestrzen nie-codziennosci,
ktéra dzieki osobowosci przywodcy, zdolnego do wytworzenia z innymi wigzi
o wyjatkowym charakterze, staje sic doswiadczeniem catej spotecznosci. Te niezwykle
moce charyzmatycznego przywddcy mogga si¢ rowniez przejawiac jako uzdrawianie,
przewidywanie przyszlodci czy mozliwo$¢ wejrzenia w przeszltos¢, takze t¢ najod-
leglejsza, bo karmiczna.

Co istotne, charyzma nie jest zastrzezona dla jednego czlowieka, a wglad,
wynikajacy z tak czy inaczej rozumianego objawienia, czy ,,sedziowska madro$¢”,
jakimi ma rozporzadzac przywddca, moga zostac przez niego scedowane na innych.
Stanistaw Andreski (1992), analizujac weberowska charyzme, podkreslal, ze jej
istotnym elementem pozostaje zdolno$¢ do wzbudzenia u innych wiary, wiernosci
i postuszenstwa. To oddzialywanie nie opiera si¢ na prawie czy obyczajach (a wiec
wladzy zinstytucjonalizowanej), ale wlagnie na mocy autorytetu charyzmatycznego.
Wszystkie elementy, ktore buduja charyzmatyczng postaé, maja wyrazac jej nie-
zwykla osobowos¢, a takze sprawczo$é, poprzez ktoérg moze ona dokonywac zmian.
Kluczowa dla tej przemiany jest relacja, ktéra powstaje pomiedzy charyzmatycznym
autorytetem a osobami znajdujacymi si¢ w bezposredniej orbicie jego wplywow.
Jest ona oparta na silnej wiezi emocjonalnej i niezaposredniczona w oficjalnych
strukturach organizacyjnych. Jej istotnym filarem pozostaje przekonanie, zaréwno
charyzmatycznego przywoédcy, jak i jego ucznidw, o szczegdlnej misji, ktérg ma do
wypelnienia ten pierwszy. W konsekwencji charyzmatyczny przywddca, stajac si¢
autorytetem spotecznym, zyskuje mozliwo$¢ wywierania szerokiego wplywu na in-
nych. Weber ma tu na mysli przede wszystkim zachowania, ktérych fundamentalnym
celem bedzie przemodelowanie postaw ,,uczniow” przez doprowadzenie do zmian
w ich systemie aksjonormatywnym, polegajacych na zinterpretowaniu na nowo
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starych wartosci lub przyjeciu zupelnie nowych norm organizujacych swiatopoglad
danej spofecznosci.

Kategoria charyzmy, jak tez skrywajacy si¢ za nig mechanizm tworzenia specy-
ficznych relacji miedzyludzkich, byly i sa podstawa do opisu zjawisk spotecznych,
w szczegolnosci tych zachodzacych w sferze religii i duchowosci, a sam Weber po-
twierdzal, ze w najczystszej formie pojawia si¢ ona wlasnie w sferze religijnej. Zato-
zyciele nowych ruchéw religijnych, znamienici przywoédcy wyznaniowych wspoélnot,
skupiajacy wokot siebie ludzi, ktérzy wzgledem swoich lideréw wykazywali, jak
okreslal to niemiecki socjolog, ,wole i postuszenstwo” - reprezentowali zjawisko
charyzmatycznego przywodztwa w jego niemal czystej postaci.

Whpisujacych sie w poczet charyzmatycznych przewodnikéw - lideréw $rodo-
wiska alternatywnej duchowoéci na Slasku Cieszyriskim nie sposob przedstawié bez
odniesienia do tradycji tego regionu, a trzeba przypomniec, Ze jego historia stanowi
w dziejach Polski rozdzial wyjatkowy, ktéry zostal wprawdzie dobrze opisany w ob-
szernej literaturze przedmiotu, jednak w kulturowej pamiegci Polakéw §wiadomos¢
tej specyfiki pozostaje wlasciwie nieobecna. Nie miejsce tu, by szerzej rozwodzi¢
sie nad ta kwestig, jednak dla jasnosci niniejszego wywodu nalezy zaznaczy¢, ze
wjuz XIV wieku Ksigstwo Cieszynskie weszto w granice korony czeskiej (Panic, 2010,
s.295-302), a nastepnie zostalo wcielone do cesarstwa Habsburgéw (Panic, 2011).
Z tego wzgledu wzloty i kryzysy Rzeczypospolitej szlacheckiej, a takze jej upadek,
rozegraly si¢ w granicach innej przestrzeni geopolitycznej. Mimo wielopokole-
niowego oderwania od panstwa polskiego, tozsamo$¢ ludnosci identyfikujacej sie
z kulturg polska, chocby ze wzgledu na uzywany jezyk, okazata si¢ wyjatkowo trwata.
Jednoczesnie strategie zwigzane z checig zachowania wlasnej i niezaleznej tradycji
zyskaly charakter dostosowany do ram wielokulturowego i réznojezycznego mocar-
stwa Habsburgdéw. Jedng z cech charakterystycznych wyrézniajacych kulture Slaska
Cieszynskiego stalo si¢ wielkie zaangazowanie ludnosci polskiej, takze mieszczan
i chfopéw w ruchy reformacyjne. Uznanie dla protestanckiej doktryny i praktyki
pozwolilo na okreslenie tozsamosciowej odrebnosci narodowej, mimo pojawiaja-
cych sie restrykcji, a nawet okresowych przesladowan wyznawcow protestantyzmu
ze strony wladz panstwa uznawanego za arcykatolickie.

Skutkiem tej sytuacji stato si¢ réwniez wypracowanie lokalnych wzorcéw przy-
wddztwa. Bylo to mozliwe dzigki stosunkowo szerokiemu dostepowi do powszech-
nej edukacji, ktére znamionowalo monarchie habsburskg. Dzieki temu na Slasku
Cieszynskim mogla rozwing¢ si¢ inteligencja wywodzaca si¢ z warstw chlopskich,
ktora na innych ziemiach polskich byta w tamtym czasie prawie zupelnie nieobecna'.
Ponadto wzorce te faczyty aspekty swieckie i duchowe w sposéb znamienny dla pro-
testantyzmu. Lokalnymi liderami zostawali przede wszystkim duchowni - pastorzy,
tacy jak np. ks. Leopold Otto (1819-1882), ks. Franciszek Michejda (1848-1921),
ks. Karol Kulisz (1873-1940), i ksieza katoliccy (ks. Ignacy Swiezy (1839-1902),
ks. Jozef Londzin (1862-1929). Zaznaczyla si¢ rowniez dziatalno$¢ ludzi $wieckich,
np. redaktora ,,Gwiazdki Cieszynskiej” Pawla Stalmacha (1824-1891) czy socjalisty

! Specyfike kultury Slaska Cieszyrniskiego wraz z charakterystycznymi dla tego regionu emancypacja chtopéw
oraz ruchami migracyjnymi tejze wielokrotnie przedstawial Daniel Kadlubiec (np. Kadtubiec, 2021).
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Tadeusza Regera (1872-1938). W lokalnych spolecznosciach szczegélny szacunek
zyskali nauczyciele czy kierownicy chdéréw, cieszacy si¢ w Srodowiskach miejskich
i wiejskich duzym autorytetem. Wielu spo$réd nich trudnilo sie gromadzeniem
etnograficznych zrddet, takich jak zapisy piesni czy podan dokumentujgcych ro-
dzima kulture ludowa. Wazng role odgrywaly réwniez kobiety - zony duchownych
i nauczycieli, wspierajace dzialalno$¢ swoich mezoéw, traktowang jako misje wobec
danej spotecznosci, a takze ewangelickie diakonisy oraz katolickie siostry zakonne?.
Wspomniane modele przywddztwa opieraly sie przede wszystkim na kultywowaniu
protestanckich zwyczajow, w tym czytania i rozwazania tekstow biblijnych, a takze
na prowadzeniu dzialalnosci spolecznej oraz konsekwentnym propagowaniu war-
tosci narodowych i rozwoju cywilizacyjnego (Szymeczek, 2022). Rzecz znamienna,
w zracjonalizowanych spotecznosciach protestanckich wszelkie aspekty cudownosci
i mistyki byty konsekwentnie spychane na plan dalszy, jakkolwiek warte podkreslenia
jest czeste odwolywanie sie do mysli polskich filozoféw mesjanistycznych, nawet
przez pastoréw o rodowodzie niemieckim.

W ten wlasnie znamienny kulturowy system wpisalo si¢ srodowisko ezoterykow,
z jednej strony stanowiac kontynuacje, a z drugiej - reorganizacje wczesniejszych
modeli. W okresleniu specyfiki charyzmatycznego przywodztwa alternatywnej du-
chowodci Slgska Cieszynskiego niezwykle pomocna okazata sie symptomatologia
kultury zaimplementowana do nauk humanistycznych przez Marjorie Garber (2000).
Jak pisze Katarzyna Skowronek,

[w tym podejéciu] [...] rozmaite artefakty (zjawiska) we wspoltczesnej kulturze sg poj-
mowane jako symptomatyczne dla obecnych ludzkich, jednostkowych i spotecznych
pragnien, lekow i fantazji. Symptom jest w tym ujeciu kategorig analizy kulturowej,
wskaznikiem/indeksem kulturowym, ktéry stwarza ,okazj¢” do interpretacji. Jest ro-
dzajem kodu, za pomoca ktorego kultura (podobnie jak ludzkie ciato) daje sygnal, ze
cos$ istotnego dzieje si¢ w glebi, pod powierzchnia zjawisk. (2016, s. 51)

Symptomy kultury wyrazaja sie¢ w okreslonych sygnatach, ktére wyrézniaja
sie i wylamuja z obowigzujacego w danym $rodowisku systemu przekazywania
i utrwalania informacji. Takie osobliwosci pojawiaja si¢ niejako wbrew tradycji lub
stanowig jej nieoczywiste interpretacje. Z czasem moga przeksztalcac si¢ w zlozony
kod, niezalezny od obowiazujacej tradycji. W tym przypadku pytanie dotyczylo
tego, co wyréznia liderow ezoterycznych grup na Slasku Cieszyriskim, po pierwsze
w kontekscie modeli przywodczych charakterystycznych dla tego regionu, a po drugie —
w odniesieniu do regut przyjmowanych przez inne ugrupowania ezoteryczne, kto-
rych w badanym przez nas okresie byto na ziemiach polskich bardzo wiele.

Srodowisko alternatywnej duchowosci, ktére powstato w tym regionie na po-
czatku lat dwudziestych XX wieku, nie bylo zbyt liczne, jednak jego oddziatywanie
znacznie przekroczyto ramy ezoterycznej niszy, w ktorej prowadzona byta jego dzia-
talno$¢. Tworzyly je niewielkie grupy pasjonatow ezoteryzmu, ktorzy nie utworzyli

2 Kwestii miejsca kobiet w kulturze i spotecznosciach Slaska Cieszyniskiego poswiecono publikacje o cha-
rakterze zaréwno naukowym, jak i popularyzatorskim (por. Kubica, 2011, s. 237-239; Magiera 2011, 2012, 2013).
Historie $lasko-cieszynskich diakonis opracowata Grazyna Kubica-Heller (2023), ktéra przygotowuje projekt
poswigcony tej tematyce.
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zwartej organizacji. Celem §lasko-cieszynskich ezoterykow nie byto tez konstytuowa-
nie nowego kosciola, czy wyznaniowego kregu. Szukali oni raczej niestandardowej,
otwartej ku przyszlosci, duchowosci, umozliwiajacej indywidualistyczny rozwdj,
a zarazem odrodzenie catego narodu. Co charakterystyczne, zadna z wyrazistych
postaci, ktore pojawily sie w tej przestrzeni, nie podporzadkowata sobie wszystkich
zwolennikéw alternatywnego nurtu, a dominujace pozostalo indywidualistyczne
poszukiwanie nowych ram duchowosci’.

Najwazniejszego wzorca charyzmatycznego przywdodztwa dostarczyt ezote-
rykom Slaska Cieszyniskiego Julian Ochorowicz (1850-1917), wybitny uczony
i eksperymentator (Cedro-Abramczyk, 2019; Sobolewska, 2021), ktéry zajmowat
sie filozofia, psychologia, badaniami spofecznymi. Bez formalnego wyksztalcenia
w dziedzinie inzynierii opatentowal tez kilka wynalazkéw. Do Wisly zawedrowat
na przetomie XIX i XX wieku, a doceniajac zdrowotne walory i piekno tamtejszych
okolic, postanowil zatrzymac si¢ w tej miejscowosci na dluzej. Rozpoczat budowe
w miare¢ nowoczesnych willi. Sam zamieszkal w jednej, inne wynajmowal, a do-
celowo zamierzat je sprzedawac. Przyciagnal do Wisty wielu swych warszawskich
znajomych (Czyz, 2021).

Jego prawie dziesig¢cioletni pobyt w Wisle byl niezwykle intensywny, a Ocho-
rowicz prowadzil swoje dzialania dwutorowo. Z jednej strony starat sie pracowac
dla lokalnej spotecznosci, z drugiej — przeprowadzal badania nad zjawiskami me-
diumicznymi. Eksperymenty te staly si¢ jego wielka naukowa pasja. Paradoksalnie,
mimo jego wielkiego wktadu w rozw6j Wisty i catego Slaska Cieszyniskiego, gtéwnie
owe badania zostaly zapamietane przez lokalna spotecznos¢. Pamiec ta byla zreszta
obarczona duzg doza niecheci — dos$wiadczenia prowadzone przez Ochorowicza za-
nadto kojarzyty sie bowiem z praktykami spirytystycznymi, szerzacymi si¢ wowczas
na Slagsku Cieszyniskim, a surowo potepianymi przez oficjalne koscioty protestanckie
i katolicki. Dodajmy jeszcze, ze sam Ochorowicz nie uwazat sie za ezoteryka, lecz
szukat zracjonalizowanych, popartych naukowymi dowodami i w pelni udokumen-
towanych wyjasnien dla zjawisk, z ktérymi faczyl mediumizm (Mikolejko, 2019a;
Mikotejko, 2019c¢).

Jednak dla lokalnej spotecznosci Wisty Ochorowicz pozostal obcy - zaréwno
z powodu swojego pochodzenia, jak i budzacych rozliczne leki naukowych przedsie-
wziec. Tymczasem dla ezoterykow okazal niedoscignionym wzorem - z jednej strony
reprezentowal bowiem postawe zaangazowanego spolecznika, z drugiej — uznanie
budzity jego eksperymenty, ktére mialy naukowo dowodzi¢ nadnaturalnych moz-
liwosci czlowieka, a poniekad takze prawdziwosci spirytystycznych doswiadczen.

Tradycja wytyczona przez dziatania Ochorowicza znalazta kontynuacje
w rzeczywistoéci odrodzonej Polski. Powrét Slgska Cieszyniskiego do granic Rze-
czypospolitej cechowal wyjatkowo dramatyczny przebieg zdarzen. Po zakonczeniu
I wojny $wiatowej Polska obejmowata ziemie tego regionu zamieszkate w wiekszosci
przez ludno$¢ polskojezyczna, jednak w styczniu 1919 roku wojska czechostowac-
kie zaatakowaly polskie oddzialy i zajely znaczna czes¢ regionu, dochodzac do

* W niniejszym artykule nie omawiamy wszystkich waznych dla alternatywnej duchowosci Slaska Cieszyn-
skiego postaci, koncentrujac si¢ na wybranych przyktadach dobrze ilustrujacych omawiany temat.
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linii Wisty. Na poczatku 1920 roku proponowano przeprowadzenie plebiscytu,
ale nie doszed! on do skutku. W tym samym roku zostal dokonany podzial ziemi
cieszynskiej przebiegajacy na linii Olzy, ktéry z punktu widzenia Polakéw zyjacych
po obu stronach rzeki zostal uznany za wysoce niesprawiedliwy (Wnetrzak, 2014).
W pazdzierniku 1938 roku Polska dokonata aneksji Zaolzia. Wojna z Czechostowa-
cja pozostata w pamieci Polakéw zyjacych na Slasku Cieszyriskim bardzo bolesnym
doswiadczeniem. Spowodowala tez narastanie rozmaitych niepokojow, wzajemnej
wrogosci i poczucia krzywdy.

W tym kontekscie pojawila si¢ ozywiona dzialalnos¢ slasko-cieszynskich peda-
gogow, ktdrzy nasladujac Ochorowicza i starajac si¢ wyjs¢ z politycznego impasu,
wpisali si¢ w specyfike regionalnych wzorcéw autorytetu, a zarazem w wydatny
sposob je przekroczyli. Pierwsza osobg, o ktdérej zamierzamy napisa¢, byt Andrzej
Podzorski (1886-1971), nauczyciel i spotecznik z Wisty*. Jako mtody chtopiec poznat
Ochorowicza i podziwial jego wkiad w rozwdj miasta. Podzorski przyczynit si¢ do
ocalenia czesci ksiegozbioru Ochorowicza, gdy jego wislanska willa opustoszata.
Mlodego nauczyciela frapowaly réwniez badania podejmowane przez uczonego.
Na poczatku XX wieku sam zetknat sie z ruchem spirytystycznym, a w 1919 roku
przystal do nowo powstalego Polskiego Towarzystwa Teozoficznego zalozonego przez
Andrzeja Kajfosza (1889-1970) w zaolzianiskim Nydku (Gesikowska, 2021; Trzciniska
iin., 2019). Przez rok powadzit dla tej organizacji czasopismo zatytulowane ,Wy-
zwolenie” Na poczatku lat dwudziestych XX wieku rozpoczal wspolprace z Jozefem
Chobotem (1875-1942), prowadzacym od 1921 roku miesiecznik ,,Odrodzenie”

Jozef Chobot byt réwniez nauczycielem (Czyz i Szczypka, 2023). Od poczatku
pracowal z duzym zaangazowaniem - na kursy doszkalajace jezdzit nawet do Wied-
nia, pisywat artykuty do ,,Miesigcznika Pedagogicznego”. Do programéw szkolnych
wlaczal zajecia praktyczne, ktore byly 6wczesnym wymogiem, ale mogly tez przyda¢
sie dzieciom ksztalconym w szkotach wiejskich w ich pdzniejszym zyciu, poniewaz
uczyly samodzielnosci i samowystarczalnosci. Pracowat takze jako urzednik. Podkre-
slat w réznych sytuacjach, ze warunkiem odnowy - indywidualnej i narodowej — jest
nie tylko pogtebianie doswiadczen duchowych, lecz takze budowanie sprawiedliwego
spoleczenstwa obywatelskiego. W tym celu w 1920 roku rozpocza! prace nad powo-
taniem Bractwa Odrodzenia Narodowego, ktore mialo organizowac swoje placéwki
na terenie calej Polski (Mikotejko, 2019b, s. 38-117; Swierzowska 2019, s. 266-301).
Program wymyslony przez niego mial charakter calosciowy i obejmowat rézne sfe-
ry zycia zbiorowego i indywidualnego. Jego celem bylto calkowite przebudowanie
struktur spolecznych tak, aby powstal jeden harmonijnie funkcjonujacy organizm,
w ktorym kazda jednostka moglaby realizowa¢ swoje potrzeby, przyczyniajac si¢
jednocze$nie do wzrastania i rozwoju innych oséb. Chobot opracowat takze zasady
funkcjonowania nowatorskiej wspdlnoty, ktéra miata stac si¢ zalgzkiem owego - jak
sam to okreslal — ,Krolestwa Bozego na Ziemi”. Jej zaczynem mialy stac si¢ osady,

* Podzorski byl niezwykle zastuzonym obywatelem Wisty, z tego tez wzgledu jego biografii i dziatalno$ci
zostato poswieconych kilka opracowan (por. Kieres, 2022; Szczypka, 2022). Jednakze do tej pory wlasciwie nigdzie
nie zostaly nawet wspominane jego ezoteryczne pasje, ktérym pozostat wierny przez cale swoje zycie.
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zamieszkale przez ludzi zyjacych wedlug norm zaproponowanych przez Chobota.
Idei Bractwa nie udalo si¢ jednak w pelni zrealizowac.

Chobot bacznie przygladal si¢ polskiej rzeczywistosci i oprocz mesjanistycznych
projektow i alternatywnej duchowosci (Kasperek, 2023), poddawal na tamach ,,0d-
rodzenia” krytyce sytuacje, ktére uznawat za niewlasciwe. Na przyklad w grudniu
1923 roku wspominal o dwoch 6wczesnych bolaczkach - zacigganiu zagranicznych
pozyczek przez panstwo oraz niedostatkowi mieszkan (Chobot, 1923, s. 26-27).
Podpowiadat tez w obydwu przypadkach rozwigzania. W pierwszym bylo to opra-
cowanie jasnego systemu podatkéw i uczciwe ich odprowadzanie przez obywateli,
w drugim - budowa mieszkan na wynajem z przejrzystymi zasadami udostepnia-
nia i regulowanymi czynszami. Chobot zalozyl tez cykl wydawniczy pod nazwa
»Ksiaznica Wiedzy Duchowej’, w ktorej ukazywaly sie publikacje zwigzane z nowa
duchowoscig, propagujace alternatywny i uznany za nowoczesny styl zycia. Przed-
siewzigcie to stanowilo czgs¢ wspomnianego wyzej programu odnowy ludzkosci,
ktéry Chobot staral si¢ rozwija¢ tak, aby zmiany stopniowo objely wszystkie sfery
zycia czlowieka - spoleczna, fizyczna, psychiczng oraz t¢ najbardziej wewnetrzng —
duchowa. Warunkiem kluczowym dla powodzenia calego procesu byt przekaz wiedzy
szczegdlnego rodzaju — wiedzy duchowej, ktéra sama w sobie niosta juz potencjat
zmiany. W pracach wydawniczych wielkg pomoca Jozefa stat si¢ jego brat Karol
Chobot (1886-1937), ktdry pisat artykuty do ,,Odrodzenia’, a takze opracowywat
i thumaczyt ksigzki.

Podzorski i bracia Chobotowie, pracujacy jako nauczyciele i urzednicy, parajacy
sie rowniez dziennikarstwem i pracg wydawnicza, dysponowali wiedzg, ktéra moz-
na uznac za ekspercka, znali jezyki — przede wszystkim niemiecki i rosyjski, dzigki
czemu zyskali dostep do rynku ezoterycznych publikacji w Europie. Interesowali si¢
naukg i chetnie dyskutowali o jej postulatach. Szukali tez syntezy idei teozoficzne;j
ewolucji oraz zjawisk mediumicznych z programami wspoltczesnej sobie nauki. Te
kompetencje, a takze umiejetno$¢ wykorzystania ich do faczenia dwdch réznych ster
rzeczywistosci — materialnej i duchowej, bez watpienia staty si¢ jednym z filaréw,
na ktérych wspomniani liderzy budowali swéj charyzmatyczny autorytet. Warto
zauwazyc, ze takie nieustanne przekraczanie granic pomiedzy tymi dwiema prze-
strzeniami prowadzace do tworczych syntez — cho¢, jak pokazujemy nizej, dzialo
sie to w rézny sposob - bylo elementem charakteryzujagcym modele przywddztwa
duchowego wypracowane na interesujagcym nas terenie.

W 1921 roku zawitata na Slask Cieszynski Agnieszka Pilchowa, wtedy jeszcze
Wysocka (1888-1945), ktéra po rozstaniu i rozwodzie z pierwszym mezem wraz
z dwdjka dzieci i matka przeniosta sie z Czechoslowacji do Polski. Tu wyszla za
maz za Jana Pilcha, wywodzacego si¢ z Wisly nauczyciela, ktéry pracowal wtedy
w pszczynskiej szkole. Pilchowa, zwana tez Agni, Agnig lub Jasnowidzacg z Wisty,
zastyneta jako bioenergoterapeutka, zielarka i wizjonerka. Urodzila si¢ w polskiej
rodzinie katolickiej, mieszkajacej nieopodal Ostrawy®. Zostata jednak wychowana

® Pilchowa napisata swoje pamietniki, ktore jednak urywaja sie na jej przybyciu do Polski (Pilchowa, 1930).
Na podstawie tej wlasnie ksigzki rekonstruujemy jej biografie. Czg$¢ druga byla planowana, ale nigdy si¢ nie uka-

zala, nie zachowala sie takze w rekopisie. Wiele informacji na temat biografii Pilchowej przekazali Jozef Chobot
oraz Stanistaw Hadyna (1993).
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w $rodowisku moéwiagcym jezykiem czeskim i chodzita do czeskiej szkoty, w ktorej
otrzymatla elementarne wyksztalcenie. Od wezesnego dziecinstwa charakteryzowata
ja introwertycznos¢ i skfonnos¢ do tajemniczych wizji. Z wiekiem te skltonnosci si¢
nasilily. Nie zmienilo tego stanu rzeczy takze jej pierwsze nieudane zamazpojscie.
Po rozstaniu z me¢zem Pilchowa trafifa do osrodka spirytystycznego w czeskich
Radwanicach, krétko mieszkala tez w Pradze, gdzie poznata Alicje Masarykowa
(1879-1966), corke prezydenta Tomasa Masaryka (1850-1937), jednak ostatecznie
zdecydowala sie osiedli¢ w Polsce (Chobot, 1937, s. 161-162).

Na prosbe Podzorskiego w 1922 roku Pilchowa przywolata ducha Ochorowicza,
chociaz ten w swojej ksigzce (1922), gdzie zawarl jej wizje, nie podat jej nazwiska
i pisal po prostu o Jasnowidzacej®. W jej relacjach Ochorowicz pojawil si¢ jako jeden
z nauczycieli ludzkosci, ktéry przeszedt wprawdzie do innego wymiaru, ale nadal
pragnie pomaga¢ innym. Co ciekawe, Pilchowa przedstawita uczonego jako ducha
w trakcie dynamicznej i rozwojowej transformacji, poglebiajacego wiedzg i wzmac-
niajacego swoje nadnaturalne moce. Zgodnie z jej wizja, Ochorowicz miat przede
wszystkim przestrzegac przed falszywymi prorokami, w tym przed bytem duchowym
majacym sie podszywa¢ pod wywodzacego si¢ ze starozytnosci indyjskiego medrca
Maniego. Podzorski twierdzil, ze rozpoznanie Pilchowej jest stuszne i uznat je za
decydujace. Wlasnie taki Ochorowicz — przebywajacy w sferze astralnej i gloszacy
duchowe nauki - stal sie ostatecznie wzorcowym autorytetem cieszynskich ezoterykow.

Innym duchem, ktérego format i wielkie znaczenie dla Polski, a nawet §wiata
Pilchowa caly czas podkreslata, byt Jozef Pitsudski (1867-1935), ktoérego prawdopo-
dobnie znala osobiscie (Hadyna, 1993, s. 33-34). Twierdzita, Ze jest on wcieleniem
Juliusza Stowackiego, a jego potezna sita daje moc Polakom w kryzysowych sytu-
acjach, takze po jego $mierci (Pilchowa, 1935, s. 199). Podazala przy tym za inspira-
cjami romantycznymi wskazujacymi na mesjanistyczng role Polski, jednak bardzo
bolata nad konfliktem z Czechoslowacja i namawiata do budowania zjednoczonego
panstwa, ktorego powstanie miato rozpocza¢ nowy etap w dziejach Stowianszczyzny.

Pilchowa byta niekwestionowang liderkg wislanskiego srodowiska ezoterycznego.
Wydawata wlasne ksigzki, przygotowywata liczne teksty do ,,Hejnatu’, ktéremu to
czasopismu nadata ostateczny ksztalt ideowy. W swoich tekstach wprowadzita wiele
watkow autobiograficznych — przedstawiala sie jako samotne dziecko, borykajaca
sie z odrzuceniem nastolatka, nieszczgsliwa zona, zbuntowana wizjonerka, ktéra
jednocze$nie rekonstruowata swojg karmiczng przesztos¢, tworzyta wielki mit ko-
smologiczny, pelen gnostyckich intuicji i skojarzen, a takze opisywala szamanskie
wrecz pojedynki toczone w przestrzeni astralnej ze ztymi duchami (Trzcinska,
2019). Uwazala si¢ za uczennice duchowych mistrzow i lekarzy. Szybko stata sie
bardzo znana nie tylko na Slgsku Cieszyniskim. Ludzie przyjezdzali do niej z calej
Polski, pragnac znalez¢ dobre rady i uzdrowienie (Trzcinska i Swierzowska, 2018).
Podziwiano jg za dar jasnowidzenia. Sama twierdzila, ze mogta kontaktowac si¢
z duchami zmartych, jednak ten aspekt spirytystyczny pozostawat tylko jednym
z elementow jej dziatalnosci.

© Warto wspomnie¢, ze w tym samym roku ukazaly si¢ w jezyku polskim pierwsze publikacje autorstwa
Pilchowej (1922a; 1922b).
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Jej teksty (nie postugiwala si¢ biegle literacka polszczyzng) redagowali m.in. Jan
Hadyna (1899-1971), zapewne tez drugi maz Agnieszki, Jan Pilch, co podkresla
wyjatkowos¢ i range jej postaci w §rodowisku ezoterykow Slaska Cieszyniskiego. To-
warzyszka Pilchowej wkrotce stala si¢ zona Jézefa Chobota, Kazimiera (1897-1978),
ktéra pochodzita ze Lwowa, gdzie ukonczyta gimnazjum i studiowata na uniwersyte-
cie (Czyz1iSzczypka, 2023; Laczynska, 2000, s. 13-15). Pracowata jako nauczycielka.
Z czasem stala si¢ gléwng redaktorkg publikacji Pilchowej. Opowiesci Jasnowidza-
cej przywolywal niejednokrotnie réwniez Stanistaw Hadyna (1919-1999; 1993).
W kazdej z tych redakcyjnych czy wspomnieniowych wersji, stowa Agni wybrzmie-
waja troche inaczej, ale ich przekaz jest spojny. Pilchowa oczekiwata Nowej Ery,
w ktorej nadejscie gleboko wierzyla, ale tez obawiala si¢ zapowiadajacych jg kryzy-
séw. Przekonywala, ze w przyszlosciludzie beda dysponowali niezwyktymi mocami,
a jasnowidzenie stanie si¢ powszechne, jednak wszyscy musza si¢ na te zmianeg wla-
$ciwie przygotowac. W ten sposob dawala nadzieje, ze istota jej charyzmatycznosci
stanowi manifestacje tego, co przynalezy do natury ludzkiej jako takiej i dzigki temu
moze budowac dobro wspdlne.

Dzialtania i twdrczos$¢ Pilchowej wypelnity istotny brak w grupie $lasko-
-cieszynskich ezoterykéw, poniewaz dysponowata szeregiem talentow, ktore nie byty
akceptowane w $rodowiskach protestanckich, a do ktérych nalezata jej naturalna
zdolnos$¢ do wchodzenia w stany transowe, a takze niezwykla wyobraznia. Przypi-
sywano jej zdolnos¢ prorokowania, wglady w przeszlos¢, umiejetno$¢ uzdrawiania,
a nawet swoisty mistycyzm. Wynikajaca stad wiedza stawala si¢ odpowiedzig na
kryzys wartosci i sensu obecny w kulturze miedzywojnia.

Pilchowa budzita jednak réwniez liczne kontrowersje. Zapewne z powodu swojej
odmiennoséci nie znalazla porozumienia ze spirytystyczna wspolnotg radwanicka,
w ktdrej indywidualizm i niezgodno$¢ z doktrynami (takze spirytystycznymi) Agni
burzyly przyjety tam okultystyczny obraz $wiata. Warto tez zauwazy¢, ze w czeskiej
wspdlnocie najwazniejszymi mediami byli mezczyzni, ktérzy zostali uznani za do-
minujgce autorytety w tym kregu. Natomiast w przekonaniu mieszkancéow Wisty
zajmowala si¢ spirytyzmem, a jej wizje dotyczace chrzescijanstwa i dziejow $wiata
byly dalekie od 6wczesnych pogladéw gltoszonych w oficjalnych kosciotach, nie wy-
nikaly tez z lektury biblijnej, wywolywaly wiec lek i niechec, a Pilchowa podobnie
jak Ochorowicz, pozostata obca dla tamtejszych autochtondéw.

Nie ulega natomiast watpliwosci, ze Jasnowidzaca byla jedng z najwazniej-
szych liderek alternatywnej duchowosci miedzywojnia, i to nie tylko na Slagsku
Cieszynskim. W ezoterycznych $rodowiskach postrzegano jej zdolnosci jako prébe
uporzadkowania rzeczywistosci, w ktorej choroba stanowi w istocie efekt upadku,
powodujacego cierpienie, a jego wyrazem sg takze niepokoje spoteczne obrazujace
zaburzenie pierwotnego porzadku. Ponadto w polskich ruchach ezoterycznych, w teozofii
czy antropozofii, rozwijajacych sie w okresie miedzywojnia, wiodaca role odgrywaty
kobiety, stajac si¢ charyzmatycznymi przywddczyniami nowej duchowosci’. Pilchowa
znakomicie wpisata si¢ w ten trend. Stala si¢ tez wzorem dla innych kobiet. Przykladowo

7 Wryjatek stanowilo jedynie wspomniane wyzej Polskie Towarzystwo Teozoficzne z Zaolzia, prowadzone przez
Kajfosza, w ktérym kobiety byly reprezentowane bardzo nielicznie i nie odegraly w nim wiekszej roli.
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wspomniana juz Chobotowa pisata teksty bedace wyrazem swoistej syntezy koncepcji
ezoterycznych Pilchowej i filozofii mesjanistycznej (np. 1935, s. 7-20).

Nalezy jeszcze wspomnie¢, ze z Wisty wyszedt réwniez Jan Hadyna, ktéry po-
czatkowo wspolpracowat z Pilchows, a od 1934 roku zaczal wydawac wlasne pismo
- najpierw byta to ,Wiedza Duchowa’, potem ,Lotos”. Hadyna zajmowat si¢ m.in.
astrologig i roslinami leczniczymi. Jego towarzyszka Zycia zostata Maria Florkowa
(1892-1972), ktora takze wydawata wlasne ksigzki, starajac sie taczy¢ wiedze nauko-
wa z magicznym obrazem $wiata (np. Florkowa, 1938) i Zywo interesowala si¢ magia.
Oni réwniez pozostali wierni tradycji Ochorowicza i poszukiwali nowego paradyg-
matu nauki. Jeszcze przed wybuchem II wojny swiatowej zamieszkali w Krakowie.

W czasie wojny zmart Jézef Chobot. Niedlugo przed wyzwoleniem Pilchowa
zginela w Ravensbriick, jej ciala nigdy nie znaleziono, a pamiec¢ o niej szybko ulegta
zatarciu. Mgz Agni nie podjat juz wczesniejszych dziatan. Srodowisko ezoterykéw
uleglo rozproszeniu, jednak nie znaczy to, Ze jego reprezentanci porzucili wcze-
$niejsze zainteresowania alternatywna duchowoscia - rozwijali ja jednak wylacznie
prywatnie, wigczyli si¢ natomiast aktywnie w Zycie swojej spotecznosci. Przykladowo
Podzorski zajat sie edukacja dorostych i dziatalnoscia spoteczng, ktérej podsumo-
waniem stalo si¢ zalozenie Muzeum Beskidzkiego w Wisle, dzisiaj noszacego jego
imie. Chobotowa pracowala nadal jako nauczycielka, przyczyniajac si¢ do rozwoju
wislanskiego szkolnictwa. W realiach RRL-u Jan Hadyna i Florkowa nie mogli pro-
wadzi¢ otwartej dzialalnosci ezoterycznej, zdotali jednak gromadzi¢ wokot siebie
w Krakowie grono ludzi zainteresowanych alternatywna duchowoscia. Hadyna kon-
centrowal si¢ gtéwnie na prébach uzgodnienia jej postulatow z nauka, zapowiadajac
tym samym nadchodzaca epoke New Age.

Podsumowujac mozna stwierdzi¢, ze wyréznikiem modelu duchowego prze-
wodnictwa, ktéry upowszechnit sie wéréd ezoterykow dziatajacych na terenie Slaska
Cieszynskiego w okresie miedzywojnia pozostala swoista synteza elementéw du-
chowych oraz konkretnych programéw odnowy spotecznej i kulturowej, a niektdre
z nich, cho¢ w ograniczonym zakresie, byly jednak wprowadzane w zycie. Ich celem
miato sie¢ sta¢ odrodzenie narodu polskiego. Tym samym zostal zniesiony tradycyjny
podzial na sacrum i profanum, podobnie jak rozluznito si¢ zréznicowanie rdl za-
rezerwowanych zazwyczaj dla mezczyzn i tych przeznaczonych dla kobiet. Postaci,
wokot ktorych tworzylo sie wislanskie srodowisko ezoteryczne, bez watpienia byly
charyzmatycznymi w przytoczonym wyzej rozumieniu, cho¢ kazda z nich w swoich
dzialaniach, gloszonych pogladach, budowanych relacjach wykorzystywala inny jej
zakres, kladac nacisk na inne wartosci oraz kompetencje, a przez to wywotywata
zmiany na réznych plaszczyznach, trafiala przy tym do rézne wrazliwosci swoich
zwolennikéw. Jednoczesnie jednak wszyscy oni mieli jedng istotng dla charyzmatycz-
nego autorytetu ceche wspolng — przekonanie o powierzonej im przez opatrznos¢
misji przemiany $wiata. Taka postawa miala przyblizy¢ czas Nowej Ery. Liderzy alter-
natywnej duchowos$ci odwolywali si¢ do wiedzy ezoterycznej, a wigc nadnaturalnej
i dlatego w pewien sposob eksperckiej (bo dostepnej jedynie nielicznym) jako do
rezerwuaru nowych znaczen. Ich celem mialo stac si¢ przedstawienie nowej wizji
$wiata, a dalej — uksztaltowanie $wiatopogladu cztowieka przysztosci.
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