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PAWLA STALMACHA (1824-1891)!

Glownym celem artykutu jest analiza i interpretacja Cieszymira i Ksiqg Rodu Stowianskiego, dwoch tekstow
autorstwa Pawta Stalmacha (1824—1891), polskiego dziatacza narodowego na Slasku Cieszyfiskim. Stalmach,
korzystajac z zebranych danych, przekazow i legend, przedstawia zmitologizowana kulture i religie Stowian,
a takze histori¢ Cieszyna i Slaska Cieszynskiego. Refleksja zawarta w artykule dotyczy rowniez roli, jaka
Cieszymir 1 Ksiggi Rodu Stowianskiego odegraty w spoteczno-politycznej dziatalno$ci autora. Analiza zostata
przeprowadzona na podstawie narratywistycznych koncepcji Haydena White’a i Franka Ankersmita oraz zdefi-
niowanych przez Jerzego Topolskiego mechanizméw mitologizacji (uniwersalizacje¢, mistyfikacje, deifikacje czy
gloryfikacje, stereotypizacje¢ i profetyzacj¢). Przedstawiony przez Stalmacha obraz przeszto$ci zawiera niemal
wszystkie wyrdznione mechanizmy mitologizacji. Zaréwno z Cieszymira, jak i z Ksigg Rodu Stowianskiego
wytania si¢ niezwykle pozytywny obraz Stowian. Teksty stanowity element dziatalnosci spoteczno-politycznej
Stalmacha, zmierzajacej ku tworzeniu lokalnej polskiej wspodlnoty na Slasku Cieszynaskim.
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WSTEP

Tworcey epoki romantyzmu si¢gali po elementy stowianskiego dziedzictwa, ktdre wczesniej
nie zajmowaty wiele miejsca w glownym kanonie kultury, lecz byly obecne w stanowiacych

* Wydziat Humanistyczny, AGH Akademia Goérniczo-Hutnicza w Krakowie, ul. Czarnowiejska 36/Budynek C-7,
30-054 Krakow; e-mail: alaglebocka@agh.edu.pl.

(D
ety

| SPOLECYENSTWA Praca naukowa dofinansowana ze $rodkow budzetu panstwa w ramach programu Ministra
Edukacji i Nauki pod nazwa ,Nauka dla Spoleczenstwa”: Programy alternatywnej duchowosci na Slasku
Cieszynskim od konca XIX w. do lat 70. XX w. (nr projektu NdS/529030/2021/2021) kwota dofinansowania
581.147,00 PLN, catkowita warto$¢ projektu 581 147,00 PLN.

105


https://doi.org/10.7494/human.2024.23.1.6313
https://orcid.org/0000-0001-7068-9665  

ALICJA GLEBOCKA

inspiracje alternatywnych nurtach. Czerpali oni zaréwno z kronik, jak i relacji opisujacych
przedchrzescijanskich Stowian oraz z przekazéw obecnych w folklorze i tradycji ludowe;.
Adam Mickiewicz, Juliusz Stowacki czy Ignacy Kraszewski zawarli w swoich dzietach ele-
menty inspirowane stowianszczyzng®. W XIX wieku czeski filolog Jozef Dobrovsky zajat si¢
badaniami wierzen i religii Stowian, rozpoczynajac prace w obrgbie nowej dziedziny nauki,
zwanej slawistyka (Briickner, 1980, s. 5).

Badania dotyczace kultury i religii Stowian byty kontynuowane w XX wieku. Przypo-
mnie¢ tu nalezy przede wszystkim Aleksandra Briicknera, autora przetomowych publikacji,
takich jak m.in. Mitologia stowianska i Mitologia polska (Briickner, 1980). Briickner, chcac
usystematyzowac wiedzg na ten temat, dazyt do odrzucenia niepewnych przekazoéw i infor-
macji. Jego badania otworzyly nowy rozdziat w refleksji nad mitologia i kulturg stowianska.
Dalsze lata rozwoju slawistyki pozwolity na bardziej szczegdtowe analizy, przez co aktual-
nie jego prace nie sg uznawane za kompleksowe. Tradycje Stowian badat takze Aleksander
Gieysztor, ktory w 1982 roku opublikowat tom z serii mitologie $wiata pt. Mitologia Stowian
(Gieysztor, 2006)°.

Che¢ poznania korzeni dziedzictwa, wypieranego od X wieku przez chrzescijanstwo,
mozna odnalez¢ rowniez we wczesniejszych, bo pochodzacych z XIX wieku utworach au-
torstwa Pawla Stalmacha, XIX-wiecznego dziatacza i pisarza na Slasku Cieszynskim. Jest
on autorem Ksigg Rodu Slowianskiego, dzieta z 1889 roku, w ktorym zawart informacje na
temat historii, tradycji 1 wiary Stowian, a takze utworu Cieszymir z 1890 roku, inspirowanego
legenda o powstaniu Cieszyna, ktora miata $wiadczy¢ o starostowianskim rodowodzie miasta
(Spyra, 2010, s. 24).

W niniejszym artykule przedstawiony zostanie sposob wykorzystania stowianskiego
dziedzictwa we Wstepie do utworu Cieszymir i w Ksiegach Rodu Stowianskiego. Gtownym
zatozeniem artykulu jest zrekonstruowanie celdéw, jakie Stalmach chcial osiagnaé, przedsta-
wiajac zmitologizowang wizje historii. Dziatalno$¢ spoleczno-polityczna Stalmacha byta
motywowana checig podkreslenia autonomii Slaska Cieszynskiego, jego wsparciem dla
polskiej wspdlnoty w tym regionie i zaznaczeniem jej obecnosci oraz odrgbnosci. Stawiam
wigc hipotezg, ze podejmowane zagadnienia i opisywane wydarzenia w tych dwoch tekstach
koreluja z jego dziatalno$ciag spoleczng i wskazuja na intencjonalne tworzenie pozytywnego
obrazu tej spotecznos$ci. Starania autora mogly dotyczy¢ takze uprawomocnienia obecnosci
Stowian na terenach Slaska Cieszynskiego i obrony ludu, ktéry przez wieki musiat odpieraé
ataki sgsiadow. Stalmach, co postaram si¢ udowodni¢ — korzystajac z dostepnej mu wiedzy,
intencjonalnie stosuje zabiegi mitologizacji kultury i religii Stowian, a takze historii Slaska
Cieszynskiego. Refleksja zawarta w niniejszym artykule bedzie dotyczy¢ rowniez roli, jaka

2 W artykule stosuj¢ rozroznienie na ,,Stlowianszczyzne” rozumiang jako narody stowianskie czy ziemie
Stowian oraz ,,stowianszczyzng” — jezyki stowianskie, literature i kulture Stowian. Rozréznienie to wynika
z zalecen Stownika jezyka polskiego PWN: https://sjp.pwn.pl/slowniki/s%C5%820wia%C5%84szczyzna.html
[19.02.2024].

3 Wydawca cyklu, w ktorym ukazat si¢ tekst Gieysztora, ktadt nacisk na nadanie publikacjom formy popular-
nonaukowej, przystepnej dla szerokiego grona czytelnikow, dlatego zrezygnowano z przypisow. Mimo popu-
larnonaukowego charakteru publikacji autor wykazat si¢ profesjonalnym warsztatem i interdyscyplinarnym
podejsciem, proponujac nowe spojrzenie na mitologi¢ Stowian.
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Cieszymir i Ksiegi Rodu Stowianskiego odegraty w spoleczno-politycznej dziatalnosci Stal-
macha na éwczesnym Slasku Cieszynskim.

ZALOZENIA TEORETYCZNE. KONCEPCJE HISTORIOGRAFICZNE.
MIT I MITOLOGIZACJA

Zwrot lingwistyczny, ktory pojawit si¢ w XX wieku w naukach humanistycznych, sta-
nowit podstawe dla refleksji narratywistycznej w teorii historii (por. Zysiak, 2010). Badacze
zwrdcili uwage na wzajemny stosunek jezyka i opisywane]j przeszio$ci. Ewa Domanska
podkresla, ze ,,[...] obsesyjne wprost zainteresowanie jezykiem, dyskursem i narracja, ktore
uzna¢ mozna za charakterystyczng ceche postmodernistycznej filozofii, doprowadzito do
nadania teorii pisarstwa historycznego statusu samodzielnej dyscypliny” (Domanska, 1994,
s. 160). Tendencje te zostaty odzwierciedlone w publikacji Metahistory z 1973 roku. Autorem
tej pozycji, proponujacej odejscie od dwczesnych, scjentystycznych tendencji historiografii,
byl amerykanski badacz Hayden White (1928-2018) (Zysiak, 2010). Podkreslat on podo-
bienstwo narracji historycznej i literackiej, wskazujac na narracyjny charakter historii. Ze
wzgledu na wlaczenie historii do zwrotu lingwistycznego White byt krytykowany i traktowany
nieprzychylnie. Z jego zalozen wynika, ze ,,wigkszos¢ sekwencji wydarzen historycznych
daje si¢ sfabularyzowaé na kilka roznych sposobow, co pozwala na rdzne ich interpretacje
i przydaje im roznych znaczen” (White, 2000, s. 84, za: Zysiak, 2010). Wedtug przytoczone;j
koncepcji White’a historia moze zosta¢ przedstawiona na wiele réznych sposobdéw. Analizujac
dzieta Stalmacha, ukazuj¢ jego sposob tworzenia narracji historycznej. W Ksiegach Rodu
Stowianskiego oraz Cieszymirze autor interpretuje wybrane zrodta i konstruuje swoj przekaz
o przeszlosci.

Kontynuatorem koncepcji dotyczacych narracyjnosci historii byt Frank Ankersmit (uro-
dzony w 1945 r.), ktéry wprowadzil termin (i pojecie) ,,substancji narracyjnych”. Jak pisat:

Nie mozemy mowic, iz rzeczywiscie byto co$ takiego, jak Rewolucja Francuska czy barok. Byty
jedynie zdarzenia, ktore p6zniej zostaty tak nazwane. Wymienione pojgcia reprezentuja rzeczywi-
stos¢, ale nie sg jej odbiciem (Ankersmit, 2004, s. 59, za: Zysiak, 2010).

Wobec substancji narracyjnych ,,pojecie prawdy nie moze by¢ stosowane w taki sposob
jak wobec zdan o charakterze faktograficznym” (Skowronek, 2014).

Innym waznym mechanizmem rekonstrukcji przesztosci (a nawet jej tworzenia) jest mito-
logizacja. Refleksja dotyczaca samego mitu stanowi element rozwazan badaczy, ktorzy zajmuja
si¢ historiografig. Wérdd rozmaitych definicji mitu (Mircea Eliade, Roland Barthes czy Claude
Levi-Strauss) wybratam te¢ autorstwa historyka — Jerzego Topolskiego. W prezentowanym
ujeciu koncepcja ta najlepiej postuzy analizie dziet Pawla Stalmacha. Jak podaje Topolski:

[...] za mit uwazam majace na celu co§ moéwic o $wiecie sformutowania, ktore uzyskaty w sposob
zywiolowy, badz ktérym nadano (przez sity spoleczne, polityczne czy inne), status prawd fakto-
graficznych czy symbolicznych, nie weryfikowalnych, ,,unieruchomionych”, w mniejszym czy
wigkszym stopniu zsakralizowanych (Topolski, 1991, s. 244).
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Topolski podkreslat, ze nie ma prac historycznych, ktore bytyby wolne od mitu, a r6znié¢
moze je tylko stopien udzialu mitu w danym przekazie (Topolski, 1991, s. 245). Wyro6znit
on pi¢¢ mechanizméw mitologizacji, wystepujacych w nauce historycznej i w rozpatrywaniu
przesztosci (Topolski, 1991, s. 248). Sa to: uniwersalizacja, mistyfikacja, deifikacja lub glory-
fikacja, stereotypizacja i profetyzacja. Pierwszy z nich —uniwersalizacja — dotyczy zawyzania
rangi wydarzen, przedstawiania ich jako kluczowych dla rozwoju dziejow. Zdarzenie, ktore
opisywane jest jako wyjatkowo wazne, rozpoczynajace pewng epoke, w rzeczywistosci nie
byto jedynym, ktore przyczynito si¢ do zmiany. Kolejnym mechanizmem jest mistyfikacja
zaktadajaca celowe i $wiadome znieksztatcanie wydarzen i historii, ktore wynika z popierane;j
ideologii. By doprowadzi¢ do wykreowania oczekiwanego obrazu przesztosci, rezygnuje
si¢ ze znanych faktow, a skupia na tych umacniajacych przedstawiang wersje. Deifikacja
lub gloryfikacja skupiajg si¢ na nadaniu wyjatkowych i nadludzkich cech postaciom histo-
rycznym. Wyodrebniona przez Topolskiego stereotypizacja odwoluje si¢ przede wszystkim
do znanych w grupie spolecznej stereotypoéw. Czesto sa one krzywdzace czy nieprawdziwe,
przekazuja histori¢ i opini¢ na temat calych narodow, ktoéra nastepnie jest projektowana na
pojedyncze jednostki. Pigtym mechanizmem jest profetyzacja. Dotyczy ona prognozowania
czy przepowiadania przysztosci wynikajacego z podnoszenia lub obnizania rangi wydarzen,
tak by prowadzily do opisywanej wizji (Topolski, 1991, s. 248-250).

UWAGI METODOLOGICZNE

Przedstawione powyzej refleksje dotyczace historii i historiografii stanowig instrumenty
do analizy dziel Stalmacha. Koncepcje narracyjne stworzone przez White’a i Ankersmita
wskazujg na réznorodno$¢ sposoboéw przedstawiania wydarzen historycznych, co prowadzi
do nadawania im odmiennych znaczen. Zatozenia te pozwolily na analiz¢ sposobu kreowania
przedstawionej przez Stalmacha opowiesci i intencji, z jakg zostala ona stworzona. Zdefinio-
wane przez Topolskiego mechanizmy mitologizacji umozliwity wglad w zabiegi stosowane
przez autora Cieszymira i Ksigg Rodu Stowianskiego. Uniwersalizacja, mistyfikacja, deifikacja
(gloryfikacja), stereotypizacja i profetyzacja postuzyly zbadaniu wewngtrznej logiki tych
dziet i ich przekazu ideologicznego. Pomimo ze Topolski przez lata negatywnie odnosit si¢
do narratywizmu, to jego postawa ulegta zmianie pod koniec lat 80. (Pomorski, 2019, s. 69).
Juz w 1995 roku w wywiadzie z Ewa Domanska zaznaczyl, Ze ,,postmodernizm daje nam
szans¢ zmiany mentalno$ci” (za: Pomorski, 2019, s. 73). Przywotanie koncepcji White’a,
historiograféw, zagranicznych i polskich.

Stalmach nadaje swoim esejom wyjatkowe znaczenia, podkresla lub celowo pomija
niektore wydarzenia w nich opisane, by przedstawi¢ czytelnikom wtlasny obraz historii
Stowian, Slaska Cieszynskiego i Cieszyna. W tworczosci Stalmacha odnalez¢é mozna rozne
pod wzgledem genologicznym utwory, m.in. artykuty, rozprawy, piesni czy poematy, jednak
w niniejszym artykule przedstawiona zostanie analiza dotyczaca prozatorskich fragmentow
wybranych dziet, a wigc Ksigg Rodu Stowianskiego oraz Wstgpu do utworu Cieszymir. Wy-
brane teksty prozatorskie faczy wspolna idea i tematyka, a takze czas powstania. Sg to jedne
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z ostatnich utworow opublikowanych przez Stalmacha. Teksty te majag w duzym stopniu
charakter publicystyczno-popularnonaukowy, co sprawia, ze moga by¢ analizowane jako
pewna catos¢. Watki podejmowane przez Stalmacha we Wistepie do Cieszymira nawiazuja
do tematyki Ksigg Rodu Stowianskiego, gdzie sa prezentowane w szerszej perspektywie.

RYS HISTORYCZNO-BIOGRAFICZNY

HISTORIA SLASKA CIESZYNSKIEGO

Slask Cieszynski jest kraing geograficzno-historyczna, ktéra wspolczesnie lezy na po-
graniczu Polski i Czech, w potudniowo-wschodniej czgéci Slaska. Podziat na cze$¢ polska
i czeska nastapit 28 lipca 1920 roku decyzja Rady Ambasadoréw (Nowak, 2011, s. 248).
Caly obszar geograficzno-historyczny i miasto Cieszyn podzielono miedzy dwa kraje. Tereny
na zachod od Olzy stanowig czgs¢ czeska, na wschod czes¢ polska (Dorda, 2012, s. 21-23).
Wspomniany podziat administracyjny funkcjonuje dopiero od nieco ponad stu lat, wcze$niej
tereny te wielokrotnie zmienialy swoja przynalezno$¢, jednak historia obszaru przez wiele
wickow ksztattowata si¢ jednolicie.

Cho¢ o pierwszych udokumentowanych §ladach rozwoju spotecznosci rolniczych na
terenach Slaska Cieszynskiego mozemy méwié juz w IV tysigcleciu p.n.e. (Chorgzy i Cho-
razy, 2012, s. 173), to przybycie ludno$ci stowianskiej na te tereny datowane jest na potowe
VI wieku (Kus, 2012, s. 200). Zasiedlenie tego obszaru przez plemiona naptywowe skutkowato
rozpoczeciem ksztaltowania organizacji plemiennej. Ludnos¢ decydowata si¢ na osadnictwo
pomimo niesprzyjajacego uprawie obszaru podgdrskiego, korzystajac z miejsc, ktore nie
posiadaty waloréw rolniczych, ale umozliwiaty bezpieczne ulokowanie grodow i osad ze
wzgledu na uksztattowanie terenu (Kus, 2012, s. 199-201).

Cieszynska Goéra Zamkowa zasiedlona zostata pierwotnie o wiele wczesniej, jednak
w [ wieku n.e. opustoszata, a osadnictwo wrocito tam u schytku mtodszych wiekow sredniowie-
cza(Kus, 2012, s. 209). Dotychczasowe badania wskazywaty na to, ze na przetomie X i XI wie-
ku na Gorze Zamkowej wybudowany zostat grod?, jednak najnowsze analizy wspomniane
przez Wiestawa Kusia dowodza, ze gréd w Cieszynie istniat juz wezesniej. Przemawia za tym
odnaleziona ceramika pochodzaca z VIII wieku (Kus, 2012, s. 214). Swoja pozycje cieszynski
grod zyskatl po upadku grodu w Podborze na przetomie IX i X wieku (Kus, 2012, s. 204).

Plemi¢ Gotegszycodw zamieszkujace wspomniany obszar w 990 roku zostato wtaczone do
panstwa Mieszka I, a w 1039 roku przeszto na krotko pod panowanie Czech; nastgpnie wladze
sprawowali tam Piastowie cieszynscy. Zrodlem tej dynastii byta linia Piastow $laskich, ktora
wywodzi si¢ od Wiadystawa Wygnanca, syna Bolestawa Krzywoustego (Panic, 2015, s. 11).
Zatozycielem linii Piastéw cieszynskich byt Mieszko I Cieszynski (Panic, 2015, s. 14-15),
za panowania ktorego powstato Ksigstwo Cieszynskie®. Idzi Panic zwraca uwage na ciaglosé

4+ Gréd ten dominowat na obszarze plemienia Golgszycow zwiazanych z terenami Slaska Cieszynskiego (Kus,
2012, s. 201).
5 Wedtug obecnych danych za date¢ powstania Ksigstwa Cieszynskiego uznaje si¢ 1290 rok (Panic, 2015, s. 58).
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tej dynastii, ktora przez cate Sredniowiecze nie byta zagrozona (Panic, 2015, s. 28). Piastowie
cieszynscy rzadzili terenami az do 1653 roku, kiedy zmarta Elzbieta Lukrecja, ostatnia z linii.

Po wygasnieciu dynastii rzadzacej Slask Cieszynski trafit pod zwierzchnictwo Habsbur-
gow, ktorzy panowali nad Krolestwem Czeskim (Spyra, 2012a, s. 9). Zakonczona w 1648
roku wojna trzydziestoletnia negatywnie wptyneta na Ksigstwo Cieszynskie®. Cigzkim czasem
dla regionu byty takze wojny Habsburgéw z Prusami o Slask, zakonczone dopiero w 1763
roku. Skutkowaly one zajeciem wigkszo$ci Slaska przez Prusy. Przy Habsburgach pozostato
Ksiestwo Cieszynskie, ktore oddzielone od reszty Slaska, rozwijato si¢ od tej pory nieza-
leznie (Spyra, 2012b, s. 68-71). W wyniku I rozbioru Polski do Austrii przytaczona zostata
sasiadujaca z Ksigstwem Cieszynskim Galicja, dzigki czemu Ksigstwo zacze¢to si¢ rozwijaé
(Spyra, 2012b, s. 85).

Wiek XIX przynidst szybki wzrost spoteczno-gospodarczy. Wydarzenia zapoczatkowane
w 1848 roku, znane jako Wiosna Ludow, skutkowaty wieloma zmianami w calej Europie,
w tym takze na Slasku Cieszynskim (Nowak, 2013, s. 11). Udato si¢ doprowadzi¢ do znie-
sienia panszczyzny oraz rownouprawnienia wyznan, co byto szczegélnie wazne dla $laskich
protestantow (Morys-Twardowski, 2013, s. 299-300). Omawiane tereny ze wzgledu na
histori¢ polityczng i polozenie geograficzne zamieszkiwane byty przez Polakow, Czechow
i Niemcow. W okresie budzenia si¢ Swiadomosci narodowej wsrod mieszkancow Europy
nastapita polityczna aktywizacja ludnosci. Jednym z dziataczy na Slasku Cieszynskim byt
w tamtym okresie Pawet Stalmach, dzigki ktoremu zaczat si¢ ksztattowac polski ruch naro-
dowy o orientacji stowianskiej (Gruchata, Nowak, 2013, s. 26).

PAWEL STALMACH (1824-1891) - SYLWETKA DZIALACZA

Pawel Stalmach urodzil si¢ w 1824 roku w Bazanowicach, wsi polozonej w poblizu
Cieszyna. Swoja edukacj¢ rozpoczat w ewangelickiej szkole ludowej, a nastepnie konty-
nuowal w gimnazjum ewangelickim w Cieszynie (Grim, 1910, s. 2—15). Jak podaje Spyra,
w 1842 roku we wspomnianym gimnazjum powstato czeskie stowarzyszenie Ceska beseda,
wspierane przez pastora Winklera. Grupa zlozona z kilkunastu osob skupiata si¢ na poznawaniu
czeskich tekstow. Stalmach postarat si¢ o utworzenie drugiego stowarzyszenia — Ztaczenia
Polskiego, ktore skupiato si¢ na poprawie ,,umiejetnosci postugiwania sig¢ literackim jezykiem
polskim, bez czego nie mozna byto prowadzi¢ dziatalno$ci kaznodziejskiej wsrod polskiego
ludu” (Spyra, 2012b, s. 408). Juz w tym okresie mozna zauwazy¢ poczatki ksztaltowania si¢
widocznej w pozniejszych dziataniach Stalmacha swiadomosci roznic i odrebnosci srodowiska
polskiego i czeskich dziataczy.

Dzigki swojemu zaangazowaniu i pomocy rodzicow w 1843 roku wyjechal do Presz-
burga (wsp. Bratyslawa), gdzie uczyl si¢ filozofii. Wyjazd oraz doswiadczenia wynikajace
z miedzynarodowych znajomosci, jakie Stalmach zawierat podczas pobytu za granica, zaowo-
cowaly umocnieniem si¢ jego przekonan o przynaleznosci do narodu polskiego. Jak podaje

¢ W artykule przyjmuje pisowni¢ Ksigstwo Cieszynskie, zgodnie z regutami przedstawionymi przez Poradnie
Jezykowa Uniwersytetu Warszawskiego, https:/poradniajezykowa.uw.edu.pl/porady/ksiestwo-cieszynskie-i-
-ziemia-cieszynska/ [14.02.2024].
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Bolestaw Lubosz, w tamtym czasie Stalmach zetknat si¢ z ideami propagujacymi braterstwo
wsrod Stowian (Lubosz, 1986, s. 5). Juz wtedy pojawit si¢ u Stalmacha pomyst zatozenia pol-
skiego czasopisma w Cieszynie (Grim, 1910, s. 22-26; Homola-Skapska, 2002, s. 492-497).
W kolejnych latach studiowat na Wydziale Teologii Protestanckiej w Wiedniu, gdzie nawigzat
znajomos¢ z ks. Jerzym Lubomirskim. Relacja ta, ktéra w pdzniejszym czasie przerodzita
si¢ w przyjazn, wplyneta na podjecie przez Stalmacha decyzji o rezygnacji z drogi do stanu
duchownego na rzecz pracy w cieszynskim gimnazjum (Grim, 1910, s. 34-35). Cho¢ polska
literatur¢ romantyczng poznat jeszcze podczas pobytu w Preszburgu, to w czasie studiow
w Wiedniu zafascynowaty go Ksiggi narodu i pielgrzymstwa polskiego Adama Mickiewicza.
Wtedy takze rozpoczal gromadzenie informacji o historii Stowian (Homola-Skapska, 2002,
s. 492-497).

W 1848 roku Stalmach wziat udziat w Zjezdzie Stowianskim w Pradze, gdzie wystapit
przeciwko przylaczeniu Slazakow do sekcji czesko-stowackiej, za sprawg czego grupa zostata
wlhaczona do sekcji polskiej. Dzigki temu zaistniala pierwsza publiczna deklaracja Slazakow
o przynaleznosci do narodu polskiego (Heller, 1991, s. 32). Jak zauwaza Michal Heller:

Udziat Stalmacha i Kotuli w Zjezdzie Stowianskim byt $wiadectwem nowych proceséw $wiado-
mosciowych rodzacych si¢ wérdd spolecznosci Slaska Cieszynskiego. Postawa obu delegatow,
a zwlaszcza Stalmacha $wiadczyta, Ze rozumieli oni wielkie znaczenie prowadzenia akcji narodowe;j
wiérod Slazakow. Temu dziehu postanowit Stalmach catkowicie poswiecié swe zycie. W nastepstwie
Kongresu Stowianskiego nasility si¢ tez kontakty dziataczy narodowych tego regionu z pozostatymi
ziemiami polskimi (Heller, 1991, s. 34).

Stalmach opowiadat si¢ za wprowadzeniem do jezyka polskiego szkot czy urzedow.
W ,,Tygodniku Cieszynskim” oraz ,,Gwiazdce Cieszynskiej”, ktorych byt redaktorem, wyrazat
sprzeciw germanizacji. Opowiadat si¢ za rownymi prawami dla ludnosci polskiej i jezyka pol-
skiego. Dzieki jego pracy miedzy polskimi katolikami i ewangelikami mieszkajacymi na Slasku
powstawato poczucie wspolnoty. Dla Stalmacha wazne byto stworzenie miejsc sprzyjajacych
rozwojowi polskosci, 1 to wlasnie z jego pomoca powstaty m.in. Towarzystwo Uczacych si¢
Jezyka Polskiego w Gimnazjum Ewangelickim w Cieszynie, Czytelnia Polska i Towarzystwo
Naukowej Pomocy dla Ksigstwa Cieszynskiego (Homola-Skapska, 2002, s. 492-497).

Pomimo ze w latach 80. XIX wicku Stalmach byt jeszcze ewangelikiem, to wspotpra-
cowat m.in. z katolickim ksiedzem Ignacym Swiezym. Ze wzgledu na to, ze katolicy zaczeli
mieé coraz wickszy wplyw na sytuacje na Slasku, a istnienie redagowanej przez Stalmacha
,»Gwiazdki Cieszynskiej” zalezato od katolickich czytelnikow, pismo zaczeto by¢ kierowane
wtasnie do tej grupy. Zmiana ta nie spodobata si¢ ewangelikom, ktorzy oskarzyli Stalmacha
0 ,,pomniejszanie ich roli w zyciu narodowym” (Homola-Skapska, 2002, s. 492—-497). Zarzuty
wobec Stalmacha zostaty przedstawione takze w Pamigtniku Czytelni Ludowej w Cieszynie,
a dziatacz odpowiedzial na nie w broszurze W obronie wtasnéj: odpowiedz Wydziatowi Czytelni
ludowej w Cieszynie od Redakcyi ,, Gwiazdki Cieszynskiej”. Oskarzenia wysuwane wobec
Stalmacha i1 wynikajace z nich nieporozumienia, a takze spor z Andrzejem Cinciatg, ktory
pomimo wcze$niejszej przyjazni stangl na czele grupy jego przeciwnikow, spowodowatly
oddalenie Stalmacha od wspélpracy z instytucjami polskimi na Slasku Cieszyniskim. Pomimo
tej sytuacji Stalmach nadal dziatal na rzecz rozwoju polskiej edukacji. Jeszcze w 1885 roku
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utworzyt Macierz Szkolna dla Ksiestwa Cieszynskiego, instytucje dbajaca o organizacje
polskiego szkolnictwa. Stalmach zostat pierwszym prezesem Macierzy, ktéra zrzeszata dzia-
aczy $laskich o roznych przekonaniach religijnych i politycznych (Lubosz, 1986, s. 12—13;
Homola-Skapska, 2002, s. 492-497).

Stalmach fascynowat si¢ dzietami tworcow polskiego romantyzmu, co wywarlo wptyw
na jego p6zniejsza dziatalnos¢. Kiedy nastat szczegélnie trudny czas dla Polski, ze wzgledu na
brak trwatego i suwerennego kraju, romantycy si¢gali po tresci scalajace wspodlnote. Starano
si¢ kompensowac brak niepodleglego panstwa m.in. przez wykorzystanie w utworach rodzi-
mych tradycji i wierzen. Alternatywna, cz¢sto pomijana kultura Stowian stwarzata — wedtug
romantykow — szansg na integracj¢ narodu. Nastgpita ,,nobilitacja kultury nieoficjalnej, niejako
kontrkultury swojej epoki. [Romantyzm — A.G.] postapit tak z kulturg ludowa przede wszyst-
kim, a dalej, w konsekwencji — z poganska, antylianska, stowianska, péinocna” (Janion, 2007,
s. 27). Podobne zabiegi nobilitacyjne mozna odnalez¢ w p6zniejszej tworczosci Stalmacha.

Przez cate zycie i edukacje zwigzany byt z ewangelikami, jednak na kilka dni przed
$miercig w 1891 roku zmienit wyznanie (Grim, 1910, s. 121). Zaréwno dla katolikow, jak
i ewangelikow dziedzictwo Stalmacha bylo wazne, co prowadzitlo do konfliktow. Irena
Homola-Skapska opisuje spor w nastepujacy sposob:

Wg ewangelikow (m.in. Kubisza) nieprzytomny [Stalmach — A.G.] na tozu $mierci zostat ,,przepi-
sany” do Kosciota katolickiego. Natomiast katolicy (m.in. Swiezy) dowodzili, ze byta to decyzja
swiadoma, juz wezesniej podjeta. Pochowany zostal wg obrzadku rzymskokatolickiego na cmentarzu
Komunalnym przy kosciele $w. Jerzego w Cieszynie, gdzie na grobie wystawiono mu pomnik.
[...] Konwersja S-a na katolicyzm rozmotata walke o prawo do jego spuscizny ideowej migdzy
katolikami a ewangelikami (Homola-Skapska, 2002, s. 492-497).

O roli, jaka Stalmach odegral w polskim ruchu narodowym na Slasku Cieszynskim,
Swiadczy Wstep do ksiazki Pawet Stalmach: Jego Zycie i dziatalnos¢ w Swietle prawdy,
wydanej w 1910 roku, gdzie padaja stowa:

Jest powinnoscig i obowigzkiem kazdego narodu i kazdego ludu szanowac i czci¢ swoich wielkich
ludzi; — a ktory nardd lub ktory lud nie czyni tej powinnosci i nie spetnia tego obowiazku, nie jest
godzien zwaé sie narodem, zwa¢ si¢ ludem. I my Polacy na Slasku mamy kilku takich wielkich
ludzi, migdzy ktorymi pierwsze bezsprzecznie miejsce zajmuje Pawel Stalmach. [...] Stalmach byt
takim prorokiem ludu $laskiego. Nie wiadomo bowiem, czyby ten lud nasz §laski byt przetrwat
one gwaltowne przewroty roku 1848., gdyby na jego czele nie byt stanagt Pawet Stalmach, ktory
cate zycie poswiecit dla tego ludu i wszystkie swoje prace niost w ofierze ziemi, ktora go wydata
(Grim, 1910, s. 1).

Lokalna spotecznos$¢ do dzi$§ utrzymuje pami¢¢ o Stalmachu. Jeszcze w XX wieku po-
wstaly dwa pomniki upamigtniajace dziatacza, pierwszy z nich pojawit si¢ w Istebnej, a drugi
w Cieszynie. W tym miescie, przy ulicy Golebiej 13, gdzie miescila si¢ redakcja ,, Tygodnika
Cieszynskiego” oraz mieszkanie Stalmacha, znajduje si¢ tablica pamiagtkowa informujaca
o historii tego miejsca. Stalmach jest takze patronem Szkoty Podstawowej w Bazanowicach
oraz Liceum Ogolnoksztalcacego w Wisle, a wicle miast w wojewddztwie $laskim nazwato
ulice na jego cze$¢ (Homola-Skapska, 2002, s. 492-497).
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ANALIZA DZIEL PAWLA STALMACHA

LEGENDA O ZALOZENIU CIESZYNA — GENEZA I ROZWOJ

Legendy i podania stanowig wazny aspekt jednoczenia i zespalania spotecznosci. Historie
spisane lub przekazywane ustnie opowiadajg o mitycznych poczatkach narodéw, spotecznosci,
miast czy wsi oraz buduja poczucie wspdlnoty. Dla zrozumienia pierwszego z omawianych
dziet, Cieszymira, w ktérym Stalmach inspirowat si¢ legenda o zatozeniu Cieszyna, kluczowe
jest zapoznanie si¢ z opowiescia i z historig jej powstania. Pozwoli to na pdzniejsza oceng
motywacji i zamierzen autora.

We Wstepie do tekstu wydanego w 1890 roku Stalmach przytoczyt podanie ludowe, ktore
wedlug niego §wiadczy o wielowiekowej historii miasta. Legenda, na ktérej opiera si¢ Stal-
mach, opowiada o polskim wiadcy, ktory po wizji trzech gwiazd rozchodzacych si¢ w trzech
kierunkach rozestal swoich synéw na trzy strony $wiata, by zapoznali si¢ z panujacymi tam
zwyczajami. Bolko, Leszko i Cieszko po wedrdwce spotkali si¢ w miejscu, gdzie dzisiaj znaj-
duje si¢ miasto Cieszyn, a przy pobliskim zrodle ukoili pragnienie. Ich rado$¢ ze spotkania byta
tak duza, ze postanowili wybudowac zamek, by upamigtnic t¢ chwilg. Wokot zamku powstato
miasto nazwane Cieszyn, ktory to ojkonim, jak uwazat Stalmach, pochodzi od rzeczownika
adwerbalnego ,,cieszenie si¢”, a zrodto, z ktdrego bracia zaczerpneli wode, znane jest dzi$
jako Bracka Studnia’. Cieszkowi tak spodobata si¢ okolica, ze postanowil w niej zamieszkac.

Legenda o zatozeniu Cieszyna nie byla jednak podaniem ludowym, a zostata stworzona
przez uczonych. Zanim Stalmach w utworze Cieszymir siggnat po powszechnie znang opowies$¢
o trzech braciach, musialy mina¢ lata, podczas ktorych historia powstawata i ksztattowata
si¢, by ostatecznie uzyska¢ wspodlczesnie znang wersje. Na przestrzeni wiekow podanie
ewoluowalo i rozrastato si¢ o kolejne detale, ktore wykorzystywano do potwierdzania wie-
lowiekowe;j historii miasta.

Kiedy w 1810 roku zorganizowano obchody tysiaclecia zatozenia Cieszyna, ktore hucz-
nie §wigtowano, nie istniata jeszcze znana dzisiaj dos¢ powszechnie legenda opowiadajaca
o trzech braciach: Cieszku, Leszku i Bolku, synach polskiego wtadcy (Spyra, 2010, s. 18).
Jubileusz mial upamigtnic¢ rok 810, ktéry sekretarz ksiecia cieszynskiego Adama Wactawa,
Eleazar Tilisch, spopularyzowat jako rok powstania miasta. Wspomniany autor, opierajac
si¢ na pracach Jana Dlugosza, wyznaczyt dat¢ $mierci ksigcia Leszka III na okoto 804 rok.
Synowie Leszka III mieli otrzyma¢ swoje ziemie i zalozy¢ miasta, a jedna z tych miejsco-
wosci, zatozong przez Cieszymira, miat by¢ wiasnie Cieszyn. Informacja ta zostata przejeta
m.in. przez Jakuba Schickfusa, opisujacego dzieje Slaska (Spyra, 2010, s. 18-19). Na roz-
powszechnienie daty wptynal takze plan miasta autorstwa Johanna Wilhelma Friischmanna,
wydany po pozarze Cieszyna w 1720 roku. Mozna odnalez¢ w nim informacj¢ o zatozeniu
miasta w 810 roku przez ksigcia Casimira® (Spyra, 2010, s. 19-20).

7 Wbrew informacjom zawartym w legendzie studnia nie zawdzigcza swej nazwy trzem legendarnym braciom-
-zatozycielom Cieszyna, lecz klasztorowi braci dominikanéw, do ktorego nalezata juz w 1434 roku (Spyra,
2010, s. 22).

8 Spyra wspomina, ze imi¢ Cieszymir zostato zapisane jako Casimir, co zostato przeksztalcone w Kazimierz
(Spyra, 2010, s. 20).

113



ALICJA GLEBOCKA

Od tego momentu data ta coraz czgséciej wystepowala w zapiskach i tekstach. Janusz Spyra
wspomina takze o podjetej przez badaczy z XVIII i poczatku XIX wieku probie odkrycia
pochodzenia i etymologii toponimu Cieszyn. Jedna z koncepcji wywodzita nazwe Cieszyn
od stowa ,,cieszy¢ si¢”, co mialo udowadnia¢ stowianska geneze¢ miasta (Spyra, 2010, s. 20).
Wspolczesne opracowania toponomastyczne podaja, ze nazwa miasta pojawia si¢ po raz
pierwszy w 1155 roku w formie Tescin (Maleczynski, 1956, s. 87); forma Cieszyn jest o wiele
pbzniejsza, a pierwsze $wiadczace o niej zapisy pochodza z 1636 roku (Mrozek, 1984, s. 52).
W sensie etymologicznym nazwa miasta wywodzi si¢ od skréconych nazw osobowych typu
Ciech lub Ciesz (Rymut, 1996, s. 144).

Podanie wspotczesnie kojarzone z Cieszynem nie funkcjonowato przed jubileuszem,
obchodzonym w 1810 roku. Zainteresowanie historig miasta, ktore pojawito si¢ we wspomnia-
nym okresie, przyczynilo si¢ do powstania legendy o zatozeniu Cieszyna przez trzech synow
krola, a takze do utrwalenia falszywej etymologii nazwy. Opowies¢ ta jest najprawdopodobnie;j
dzietem burmistrza Aloisa Kaufmana, ktory jeszcze podczas obchodow tysiaclecia petnit
funkcje syndyka (Spyra, 2010, s. 20-21). Juz jako burmistrz oprowadzat po Cieszynie cesarza
Franciszka I i to wlasnie jemu po raz pierwszy publicznie opowiedzial legende o powstaniu
miasta (Spyra, 2010, s. 22).

CIESZYMIR —ANALIZATINTERPRETACJA DZIELA

Opowies$¢ o zatozeniu Cieszyna byta dla Stalmacha inspiracjg do stworzenia utworu
o pelnym tytule: Cieszymir: spiewogra ludowa w trzech odstonach, z nutami do spiewek
i jednym obrazkiem®. Dzieto zostato wydane w 1890 roku w cesarsko-krélewskiej drukarni
Karola Prochaski. Tekst sktada si¢ ze wstepu poswigconego historii miasta i kulturze Stowian
oraz samej Spiewogry Cieszymir, ktora zostata podzielona na trzy czesci:

W pierwszej odstonie dany jest obrazek zycia dawnych przodkow naszych; w drugiej odstonie
przedstawione zejscie si¢ trzech ksigzat polskich na tem miejscu; a w trzeciej zbratanie si¢ przodkow
naszych z péinocnemi Polanami i poblizszemi Lechami czyli Lachami, uwienczone poslubinami
matzenskiemi (Stalmach 1890, s. VI).

Gatunek literacki, jakim jest Spiewogra, wywodzi si¢ z Niemiec, gdzie rozwinat si¢ pod
wplywem angielskich oper balladowych i francuskiego wodewilu. Jest utworem scenicznym,
w ktorym tekst mowiony przeplata si¢ ze wstawkami muzycznymi (Sledzinski, 1981). Utwor
Cieszymir sklada si¢ z dialogow oraz didaskaliow, w ktorych opisane zostaty wskazowki
dotyczace wygladu otoczenia i zachowania postaci. Do $piewogry dotaczony zostat takze
zapis nutowy (Stalmach, 1890, s. 41-56).

Sam Stalmach zauwazyl, ze nie ma zadnych historycznych zrodet potwierdzajacych
opowies¢, ktorg sie inspirowal, jednak uwazat, ze jej powszechna znajomo$¢ wynika z wy-
darzen, jakie miaty miejsce w przesztosci (Stalmach, 1890, s. IV). Autor, po zapoznaniu si¢

% W wydaniu z 1890 roku Stalmach umiescit takze utwor, ktory stworzyt w czasach studenckich Bdj na Dobro-
polu: opiew wojny Ksigzqt slgzkich z Tatarami: dwa utwory wierszem.
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z dostepnymi dla niego zroédtami, zgodzit si¢ z datowaniem powstania Cieszyna na 810 rok.
Chcial upamietni¢ date oraz dzieje miasta dla potomnych, lecz jak sam twierdzit, udato mu
si¢ to dopiero w 1890 roku, kiedy ukazat si¢ utwér Cieszymir, wydany na pamiatke 1080.
rocznicy zatozenia miasta (Stalmach, 1890, s. V).

Stalmach w Cieszymirze przedstawia polska wersje podania, w ktorej bohaterami sa
Cieszko, Leszko 1 Bolko. Ten wybor jest w pewnym sensie ideowa deklaracjg autora — oprocz
stowianskiej historii podkresla on polska przynaleznos¢ miasta. W innej wersji legendy pocho-
dzacej z ksigzki Slezske pohadky a poveésti (Slama, 1893), wydanej po raz pierwszy w 1886 roku,
Franti$ek Slama przedstawia nieco inny przebieg zdarzen. Autor pisze o trzech synach kroéla,
ktorzy wybrali si¢ na polowanie, jednak po rozdzieleniu w lesie nie mogli na powrot si¢ odnalez¢.
Po cigzkiej i dtugiej wedréwce udato im si¢ spotkaé przy studni, dzigki ktorej ugasili pragnienie.
Uradowani bracia postanowili zatozy¢ na tych terenach miasto Cieszyn. Autor przedstawia dwa
zakonczenia, w ktoérych wymienia imiona braci. Jedno z nich jest zgodne z wersjg Stalmacha
i zawiera przywotane juz imiona — Cieszko, Leszko i Bolko (Slama, 1893, s. 70-71). Wedtug
drugiego zawartego w podaniu zakonczenia bra¢mi zatozycielami mieli by¢ Czech, Lech i Rus
(Spyra, 2015, s. 376)'°. Odmienne narracje uwidaczniaja odmienne ideologie, jakie staty za
tworcami (Gawrecki, 2016, s. 10). Wedtug niektorych interpretacji, w tym Gawreckiego, opo-
wies¢ Slama przedstawia perspektywe panslawistyczna, a Stalmacha — polonofilska. Pomimo
promowania idei stowianskich w wielu dziataniach Stalmacha mozna dostrzec ukierunkowa-
nie na sprawe polska na Slasku Cieszynskim. Wspomniane wcze$niej utworzenie Ztaczenia
Polskiego oraz wystapienie przeciwko przytaczeniu Slazakow do sekcji czesko-stowackiej
na Zjezdzie Stowianskim w Pradze réwniez ukazywaty obrang przez Stalmacha drogg.

Korzystajac z omowionej (w czesci teoretyczno-metodologicznej) koncepcji Topolskie-
go, w przedstawionej legendzie dostrzegamy mechanizmy uniwersalizacji i mistyfikacji.
Uniwersalizacja zaklada, ze pewne fakty dotyczace wydarzen o niewielkiej skali przypisuje
si¢ wickszym procesom historycznym (Topolski, 1991, s. 248). Stalmach, bazujac m.in. na
informacji o obchodach tysiagclecia Cieszyna z 1810 roku (Stalmach, 1890, s. V), utrwalit
niepotwierdzone przekazy historyczne. Mistyfikacja shuzy tutaj checi obrony wtasnych inte-
resow, ktore dla Stalmacha zwigzane byly z polskoscia Slaska Cieszynskiego. Autor nadat
wysoka rangg tej opowiesci i jej bohaterom, czyniac z nich symbole powstania miasta.

We Wstepie do wydania z 1890 roku zostata przedstawiona historia ziem, na ktdrych
potozony jest Cieszyn. Czytelnicy mogli zapoznac si¢ nie tylko z samg $piewogra, ale takze
z kilkoma wybranymi przez Stalmacha informacjami na temat dziedzictwa Stowian zamiesz-
kujacych w przesztosci te tereny. Jako $wiadectwo istnienia tych plemion autor przytacza
zapisy z Tacyta mowigce o Gotynach. Lud ten miat by¢ przez wielu pisarzy mylony z Gotami,
ktérzy charakteryzowali si¢ upodobaniem do walki. Stalmach uwaza utozsamienie Gotyndéw

10" Dzisiaj dominujaca jest wersja legendy, w ktorej bracia nosza imiona Cieszko, Leszko i Bolko (Gawrecki,
2016, s. 10). W nastgpnym wieku powstato wiele wariantéw tego podania, wielokrotnie interpretowanego
i ukazywanego w nowym kontekscie. Historia spisana zostala m.in. przez Jozefa Ondrusza w Godkach Slg-
skich (Ondrusz, 1977) czy Andrzeja Zurka w Kalendarzu Cieszynskim na rok 2001 (Zurek, 2001). Legenda ta
pojawia si¢ takze w zbiorach kierowanych do dzieci i mtodziezy, takich jak Stownik bohateréw podan i legend
Slgska Cieszyniskiego (Daniel, 2006). Publikacja ta zawiera nie tylko legende, ale takze omawia okolicznosci
jej powstania i przedstawia aspekty historyczne zwigzane z jej narodzinami.
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1 Gotow za blad, a przekazy o Gotynach za Swiadectwo wczesnego rozwoju osadnictwa, ktdre
skutkowato powstaniem Cieszyna (Stalmach, 1890, s. IV). Zrodta, na jakie powotywat sie Stal-
mach!', wskazywatly, ze zalozenie miasta miato miejsce jeszcze w czasach poganskich, jednak:

[...] pisarze opowiadaja, ze nasi przodkowie stowianscy wierzyli w ,,jednego” Boga najwyzszego,
w niebie mieszkajacego, ktory niebieskiemi tylko sprawami zajety, rzady na ziemi oddat podwtad-
nym sobie Bogom, z niego pochodzacym (Stalmach, 1890, s. VI).

Wigcej informacji na temat rodzimej religii, historii i tradycji Stalmach przedstawit
w Ksiegach Rodu Stowianskiego, jednak w Cieszymirze wspomnial jeszcze o licznych za-
letach Stowian:

Obok cnoty poboznosci, styneli przodkowie nasi z go$cinnosci, ludzkos$ci, zamitowania pokoju,
swobody i1 uprawy roli; a przy tem wesoly ich umyst lubil $piew i ggdzbe¢ nade wszystko, tak iz
prawie wszystkie czynno$ci wykonywali ze §piewem (Stalmach, 1890, s. VI-VII).

Jak pisat Ankersmit: ,,Interpretacja nie jest translacjg. Przesztos$¢ nie jest tekstem, ktory
musi zosta¢ przelozony na historiografi¢ narracyjng; przeszto$¢ musi zostaé zinterpretowana”
(Ankersmit, 2004, s. 55). Stalmach, interpretujac dostepne jemu dane, przypisat Stowianom
wyjatkowa histori¢ i obdarzyt przodkow ponadprzeci¢tnymi przymiotami, ktore wielokrotnie
udowadniat i podkreslatl. Pomimo ze nie dotycza one jednej konkretnej postaci historycznej,
a catej grupy, to dostrzec tu mozna mechanizm zblizony do gloryfikacji, opisanej przez Topol-
skiego. Objawia si¢ ona w charakterystycznym dla tego rodzaju mitologizacji przypisywaniu
Stowianom wyjatkowych, pozytywnych cech, a pomijaniu tych negatywnych.

Polski historyk Janusz Spyra pisze o Cieszymirze w nastepujacy sposob: ,,[...] cale
dzietko ma jasng wymowe polityczna: udowadnia starostowianski rodowod Cieszyna, ale tez
nawoluje do jednosci roznych »szczepdw« polskich” (Spyra, 2010, s. 24). Legenda chetnie
wspominana byta przez polski ob6z narodowy, w tym Stalmacha, by poprze¢ tezg wskazujaca
na polska przynalezno$¢ Cieszyna. Z kolei dziatacze niemieccy wskazywali na brak zrodet
potwierdzajacych jej prawdziwosé. Jednak legenda ta przetrwata i nadal odgrywa wazng role
w ksztaltowaniu tozsamosci miasta (Spyra, 2010, s. 24)'2.

KSIEGI RODU SEOWIANSKIEGO"

Wszechstronne podejscie do tematu Stowian Stalmach zaprezentowal w dziele zatytu-
towanym Ksiggi Rodu Stowianskiego z 1889 roku. Tekst ten, podobnie jak Cieszymir, zostal
wydany w cesarsko-krolewskiej drukarni Karola Prochaski. Niemal 250-stronicowy utwor

" Autor wspomina i powoluje si¢ na kronikarzy i pisarzy, ktérych niekiedy okre$la mianem ,,dawnych” i ,,0w-
czesnych” jednak nie wymienia nikogo poza Tacytem.

12 Legenda o powstaniu Cieszyna nie przestata stanowi¢ waznego punktu identyfikacji dla mieszkancow. Sam
fakt badan przeprowadzonych i zaprezentowanych przez Spyre ukazuje, jak waznym elementem tradycji
cieszynskich jest to podanie.

13 Zarowno w tytule, jak i wszystkich cytatach zachowane zostaty oryginalne zapisy i ortografia.
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autor podzielit na pie¢ gtéwnych czesci, w ktorych w przystepny sposéb omawia wybrane
zagadnienia z religii i zycia codziennego Stowian. Tytuly rozdziatow, jakie znalazly si¢
w publikacji, oddajg ich zakres tematyczny: Rod Stowianski, Bogowiedza poganskich Stowian,
Obyczaje, obrzedy, uroczystosci, swigtynie i kaptanstwo dawnych Stowian, Urzqdzenie spo-
teczne dawnych Slowian oraz Dzieje starozytne Stowian. Jak pisze sam autor, tekst powstat,
by ,.kazdy myslacy, co przynajmniej szkote ludowa ukonczyt i chce pozna¢ praojcow narodu
swego, mogt naby¢ tre§ciwa o nich wiadomos$¢” (Stalmach, 1889, s. III). Stalmach chciat, by
jego praca byta dostepna i zrozumiata dla szerokiego grona odbiorcéw, umozliwiajac zapozna-
nie si¢ z wierzeniami, tradycjami i sposobem zycia przodkow. O powszechnym charakterze
Ksigg Rodu Stowianskiego miato $wiadczy¢ rowniez stanowisko autora, ktory przyznaje,
ze w tekscie wspomina jedynie o najwazniejszych wedhug niego zrodtach, stworzonych
przez osoby, ktore byly bezposrednimi §wiadkami wydarzen, jakie opisuja (Stalmach, 1889,
s. [II-1V). Nalezy podkresli¢, ze ,,w 1891 r., w roku $mierci Stalmacha, bytomskie »Swiatto«,
pierwszy w tych stronach ilustrowany magazyn polski, w cyklu »O starych Stowianach«
pelnymi gar$ciami czerpal wlasnie z Ksigg Rodu Stowianskiego” (Cetwinski, 2002, s. 308).
Swiadczy to o wysokim spotecznym zaufaniu, jakim darzono Stalmacha.
Historyk Marek Cetwinski uwaza, ze:

Polityczne tto pracy Stalmacha stanowi gtdwnie polityka pruska okreslona w styczniu 1886 r.
w mowie tronowej cesarza Wilhelma I. Otwiera ona etap odwiecznej, jak sadzit nie tylko Stalmach,
wojny $wiata germanskiego ze Swiatem stowianskim. Wojna ta trwa od czasow Karola Wielkiego
(Cetwinski, 2002, s. 308).

Wspomniany wyzej badacz uwaza réwniez, ze chociaz w dzialalnosci spoleczno-
-politycznej Stalmacha wida¢ szczegdlnie skupienie na sprawie polskiej, to w Ksiggach Rodu
Stowianskiego autor odwotuje si¢ takze do idei wzajemnosci wszechstowianskiej. Jeszcze
podczas nauki w Preszburgu, a pdzniej podczas studiow w Wiedniu Stalmach zapoznawat si¢
z ideami propagujacymi jednos$¢ ludow stowianskich. Doswiadczenia, jakie tam zebrat, a takze
polityka pruska, o ktorej pisze Cetwinski, zaowocowaty nadziejg dziatacza na odbudowanie
utraconych przed laty relacji mi¢dzy réznymi ludami stowianskimi. W tym kontekscie ciekawa
jest teza Cetwinskiego zaktadajaca, ze Ksiggi Rodu Stowianskiego sa ,,zapisem $wiadomosci
intelektualisty pochodzacego ze zniewolonego plemienia” (Cetwinski, 2002, s. 309).

Ksiegi Rodu Stowianskiego nie sa dzietlem catkowicie oryginalnym, a raczej na wskros
intertekstualnym. Mieszcza w sobie liczne $lady mysli i zapisow innych autoréw. Jednym
z przywolywanych i cytowanych przez Stalmacha w Ksiegach Rodu Stowianskiego kronikarzy
jest Johann Gottfried Herder, autor ksigzki Mysli o filozofii dziejow, ktorej jeden z rozdzia-
1ow, Ludy stowianskie, zostal poswigcony historii Stowian (por. Herder, 1962, s. 324-327).
Poréwnujac informacje, ktore Herder zawart w swoim dziele, z narracjg prowadzong przez
Stalmacha, mozna zauwazy¢ znaczne podobienstwa. Sam Stalmach nie kryje swojej inspiracji
dzietem niemieckiego filozofa i na ostatnich stronach Ksigg Rodu Stowianskiego wspomina
o Herderze, przytaczajac liczne cytaty z Ludow stowianskich. Fakt ten ilustruje jego uznanie dla
autora Mysli o filozofii dziejow. W tekscie Stalmacha odnalez¢ mozna takze odwotania m.in. do
historykéw rzymskich, takich jak Tacyt i Jordanes, oraz do Prokopa Cezarejskiego — historyka
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bizantyjskiego. Stalmach kilkukrotnie si¢ga takze do tekstow Dlugosza, ktore poznawat jesz-
cze w czasie pobytu na studiach w Wiedniu (por. Butawa, 1991, s. 12; Panic, 1991, s. 38).
Jednym ze wspominanych przez autora kronikarzy jest Prokosz (Stalmach, 1889, s. 27).
Stalmach cytuje jego tekst, pomimo ze juz wcze$niej udowodniono, iz kronika Prokosza
zostata sfabrykowana i jest falsyfikatem. Tekst ten zostal wydany w warszawskiej oficynie
w 1825 roku pod tytutem Kronika polska przez Prokosza w wieku X napisana. Z dodatkami
z kroniki Kagnimira, pisarza wieku X1 i z przypisami krytycznemi kommentatora wieku XVIII.
Pierwszy raz wydrukowana z rekopisma nowo wynalezionego. Kronika miata odkry¢ nieznane
do tej pory elementy z historii narodzin Panstwa Polskiego, jednak juz w roku jej wydania
Joachim Lelewel wysunal zastrzezenia co do jej rzetelno$ci i1 autentycznos$ci (Strzelezyk,
2023, s. 52-56). Autor Ksigg Rodu Slowianskiego nie wyraza zadnych watpliwosci co do
wiarygodnosci zrédta, na ktore powotuje si¢ w swoim tekscie. Jak podaje Cetwinski, wpltyw
na Ksiggi Rodu Stowianskiego mialy takze Dzieje Stowianszczyzny potnocno-zachodniej do
potowy XIII w. autorstwa Wilhelma Bogustawskiego (Cetwinski, 2002, s. 307). Lubosz za-
znacza, ze Stalmach wigkszo$¢ wykorzystanych zrodet poznat jeszcze w Wiedniu, podczas
studiow 1 nie poddat ich p6zniejszej weryfikacji (Lubosz, 1986, s. 15).

ROZDZIAL 1 — ROD SEOWIANSKI

Pierwszy z rozdziatléw zostat poswigcony przyblizeniu pochodzenia Stowian. Juz na poczatku
autor odwotuje si¢ do starotestamentowej tradycji potopu i taczy ja z wyltonieniem opisywa-
nego ludu. Jak podaje Stalmach:

Poczatek ludzkiego rodu od Noego po potopie, wywodzi si¢ z wyzyn Azyji srodkowéj, 1 pismo Swigte
mianuje nam gore Ararat. Potomkowie Noego rozmnozyli si¢ we wieloliczne ludy i narody na catéj
ziemi. Z tych przodkowie nasi, Stowianie, naleza do rodziny ludow zwanych indo-europejskiemi
albo aryjskiemi, ktore sa potomstwem Jafeta, syna Noego (Stalmach, 1889, s. 1).

Autor osadza Stowian w tradycji chrzescijanskiej i przypisuje im pochodzenie biblijne, co
stanowi wyraz jego wiary —mozna dostrzec tutaj mechanizm mistyfikacji. Stalmach podkresla
dtuga histori¢ Stowian §wiadczaca o wyjatkowosci i1 szczegdlnym znaczeniu w porownaniu
z innymi ludami. Przeswiadczenie to stara si¢ udowodni¢ takze w dalszej czesci rozdziatu.

Najstarszym okresleniem stosowanym wobec Stowian jest wedlug Stalmacha nazwa Wedy
lub Windy 1 wtasnie tak nazywani byli oni jeszcze wieki przed powstaniem chrzescijanstwa.
Okreélenie to autor wywodzi z sanskrytu, w ktorym ,,stowo wend znaczy chwale, czesc,
stawe” (Stalmach, 1889, s. 3). Stalmach przeprowadza takze analiz¢ ewolucji terminu Srb
1 wspolczesnego mu Stowianie albo Stowenie, Stowacy, Stawoni, Stawianie (Stalmach,
1889, s. 4). W dalszej czgsci rozdziatu zostal opisany sposdb przemieszczania si¢ Stowian
po Europie i zasiedlania kolejnych terendw oraz kontaktéw z sasiednimi ludami. Stalmach
zaznacza, ze o Stowianach wiedzieli juz Grecy 1 Rzymianie, jednak przez poczucie wyzszosci
wobec innych ludéw, nazywanych barbarzynskimi, nie przyktadali wagi do poznania jezyka
czy prawidlowego archiwizowania informacji, co skutkowato czgstymi btedami w opisach
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geograficznych, nazwach krajow, gor czy rzek (Stalmach, 1889, s. 8-9). Autor krytykuje
o wiele pozniejszych, XV-wiecznych kronikarzy tacinskich i niemieckich, ktorzy wedtug niego
rozpowszechnili nieprawdziwg informacje¢ mowiagca o tym, ze Stowianie na tych terenach
pojawili si¢ dopiero w VI wieku. Poglad ten miat zosta¢ przyjety i powielany takze przez
kronikarzy stowianskich (Stalmach, 1889, s. 10—11). Wspotczesne opracowania podaja, ze
przekazy pisane $wiadcza o zasiedleniu Europy przez Stowian pomigdzy VI a VIII wiekiem
(Miskiewiczowa, 1999, s. 168).

Stalmach podkresla, ze Stowianie zamieszkuja swoje ziemie od bardzo dawna, to wlasnie
tutaj lud rést w site, zaktadajac kolejne osady. Unikano, wedlug niego, stworzenia panstwo-
wosci, ktora moglaby zakloci¢ ceniong przez nich niezaleznosc:

Nie przybyli wigc Stowianie w czasie rzeczonego przechodu narodow, ale odwiecznie zajmowali
posiadane ziemie. Rzecz to prawdziwa: tak wielki i liczny nardd, jak Stowianski, nie przychodzi,
tylko na miejscu wzrasta. Jego tedy przyjscie stusznie do czasow blizkich [sic!] arki Noego odnies¢
mozna. Daremnie pytaja nowsi dziejarze, zkad [sic!] si¢ wziat tak wielki nardd i kiedy przyszedt.
Znaé, mniéj by ich zadziwialo opanowanie wigkszej potowy Europy, gdyby byto dokonane z zwy-
czajnych pobudek, jakiemi powodowaly si¢ inne narody, to jest, zadza tupiestwa i1 podbojem; ale
spokojni Stowianie takiemi pobudkami nie kierowali si¢ (Stalmach, 1889, s. 12).

Cho¢ plemiona stowianskie cenily pokdj, to potrafity skutecznie obroni¢ si¢ podczas
ataku i utrzymac zajmowane przez siebie ziemie (Stalmach, 1889, s. 13). Stalmach gloryfikuje
charakter ludu, ktory broni tego, co do niego nalezy. Narracja prowadzona przez Stalmacha
moze sugerowac, ze Stowianie maja prawo do ziem, na ktoérych bytowali, w tym takze do
Slaska Cieszynskiego, ze wzgledu na to, ze zasiedlali je od wiekéw i od wiekéw ich bronili.

ROZDZIAL 2 — BOGOWIEDZA POGANSKICH SEOWIAN

Opisujac wiarg Stowian, Stalmach nazywa przodkéw batwochwalcami ze wzgledu na
obowiazujacy politeizm (Stalmach, 1889, s. 15). O systemach religijnych innych ludow
wspolczesnych Stowianom, autor wypowiada si¢ jednoznacznie negatywnie, zaznaczajac, ze
wyznawana wiara prowadzita do zta, a jedyna prawdziwa wiara, prowadzaca do Boga jest ta
pochodzaca od Chrystusa. Jednak w aspekcie wyznawanej religii Stalmach zauwaza wyzszo$¢
Stowian nad innymi ludami, podajac, ze ,,[...] ich cze$¢ balwochwalcza byla wznioslejsza,
powazniejsza i szlachetniejsza, nie tak dziwaczna ani tak rozpustna jak u innych narodow
[...]” (Stalmach, 1889, s. 15). Autor twierdzi, ze pisarze, ktorzy probowali przedstawic sto-
wianski panteon, znali gtéwnie wierzenia greckie czy rzymskie, co bylo powodem przeklaman
w ich zapisach. Odnajduje u Stowian poczatki wiary w jednego Boga, a takze inne aspekty
widoczne w chrze$cijanstwie:

W bogowiedzy stowianskiéj przenika mysl o jednym Bogu najwyzszym, jako zabytek pierwotnego
objawienia. Wiadomo$¢ Stowian o Bogu i o nie§miertelnosci duszy, ich duchowe pojecia, rownie
jak proste i skromne obyczaje, poczciwos¢ 1 wstrzemiezliwosé, uderzaly i zadziwialy starozytnych
Grekow (Stalmach, 1889, s. 16).
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Jak podaje Stalmach, chrystianizacja, ktora dotarla na tereny Slowian, w pierwszej kolej-
nosci objeta swoim zasiggiem Stowian poludniowych, w dalsze rejony przenosily si¢ jedynie
szczatkowe informacje na temat krzewionej wiary. Idea zbawiciela przyjeta si¢ u Stowian
pod postacig ,,$wictego zwycigzey”, ktoremu udato si¢ pokonaé zto na $wiecie. Nazwano go
Swantewit ($wicty wit) ze wzgledu na czastke -wit oznaczajaca ,,zwyciestwo™'* (Stalmach,
1889, s. 45). Stalmach wspomina, ze:

[...] duchowe pojgcie o tym bdztwie [sic!] utatwiono sobie zmystowym wyobrazeniem, ktorym
byto: stonce, rozpedzajace ciemno$é, pokonujace niepogode, zwyci¢zajace zimeg, sprowadzajace
lato, dajace urodzajnosé. U wszystkich pogan w ogdle stonce wyobrazato najdobroczynniejsza
istote, i Swantewit byt w saméj rzeczy ubdztwionym [sic!] stoncem (Stalmach, 1889, s. 45).

Stanowisko Stalmacha moze wynikac¢ z obecnego w przesztosci wsrod badaczy utozsa-
miania stowianskiego boga Swigtowita, ze $w. Witem czczonym przez chrzescijan na Rugii,
o czym pisal kronikarz Helmold. Podawat on, ze kult ten mial si¢ utrzymywaé na wspomnia-
nych terenach nawet po powrocie poganstwa, a $w. Wit czczony byl jako stowianski bog.
Sam kronikarz zaznaczyt, ze byta to ,,glucha plotka”, a wigkszo$¢ badaczy odrzucito t¢ teori¢
(Urbanczyk, 1991, s. 41-42).

Stalmach kontynuuje swoje rozwazania na temat Stowian i ich poboznosci:

Jezeli wreszcie dawni Stowianie mieli podobne zabobony, jak Grecy, Rzymianie, Indowie, Perso-
wie, Celtowie itd., to nie znali tak rozpustnych obrzedoéw i rozwiaztych obyczajow, jakie u tych
narodéw si¢ upowszechnity i o jakich wspomina¢ si¢ nie godzi. [...] gldwnemi cnotami Stowian
byly: szczeros¢, prostodusznosé, goscinnosé, tagodnosé, mitos¢ wolnosei, swoboda, a przy tym
wszystkim szczegdlna poboznos¢ (Stalmach, 1889, s. 69).

Stalmach przypisuje Stowianom cechy, ktore odpowiadaja warto§ciom cenionym w chrzes-
cijanstwie, co stanowi przyktad zdefiniowanego przez Topolskiego mechanizmu mistyfikacji.
Mechanizm ten moze wynika¢ z checi obrony ideologii i wlasnych interesow. Stalmach,
jako gorliwy chrzedcijanin, przedstawia przyklady podobienstw migdzy religia Stowian
a chrzescijanstwem. Ukazuje, ze lud przyjal zasady moralne podobne do tych wyznawanych
przez niego samego, a takze wielu wspotczesnych mu mieszkancow Slaska Cieszynskiego —
katolikdéw i protestantow.

Szczegolnie interesujace jest poszukiwanie i wskazywanie przez autora podobienstw mig-
dzy ludami stowianskimi a Indiami. Prekursorem badan nad sanskrytem, w ktorym poczatkowo

14 Tmig Swantewit oraz forma Swietowit zostaly oméwione przez Aleksandra Gieysztora, ktory przedstawia ich
etymologig¢. Historyk zaznacza, ze imi¢ posiada dwa czlony: ,,Pierwszy, *svet-, oznacza tego, ktory rozporzadza
dobroczynng moca magiczna, ,,$wigtego”, co utozsamiano od wieku IX z sanctus i hagios w jezyku koscio-
1ow chrzescijanskich. Drugi element to atrybut zawarty w przyrostku *-ovit/evit o znaczeniu niezupetnie dla
nas jasnym, cho¢ powtarzajacy si¢ w wielu nazwach osobowych; najprawdopodobniej *vit to tyle co ,,pan”;
zestawienie ze stowem *vitjazb — »wiciadz«, »wojownik« mniej jest prawdopodobne z uwagi na charakter
pozyczki z germanskiego. Mozna wigc dopusci¢, ze imi¢ to oznaczato tego, ktory »rozporzadza moca nadprzy-
rodzona«, »$wigta«” (Gieysztor, 2006, s. 117). W monografii Budowa morfologiczna staropolskich ztozonych
imion osobowych Maria Malec rekonstruuje czastke *wit- w ten sam sposob (Malec, 1971, s. 123-124).
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zauwazono podobienstwo do jezykow takich jak tacina czy greka, byt dzialajacy jeszcze
w XVIII wieku William Jones (Paveau, Sarfati, 2009, s. 13—14). W XIX wieku rozwini¢to
jego badania, a takze dzialania w obszarze jezykoznawstwa historyczno-poréwnawczego.
Dotyczyty one studiow nad jezykiem praindoeuropejskim, z ktérego w pdzniejszym czasie
wylonily si¢ rodziny jezykowe posiadajace ten sam rdzen. Pomoglo to w rekonstrukcji
historii jezykoéw Europy i ich poprzednikow, a takze stanowito podstawe do badan kultury
ireligii, wywodzacej si¢ ze wspolnej linii rozwojowej (Urbanczyk, 1991, s. 202). Ten wiasnie
sposob myslenia mozna zauwazy¢ takze u Stalmacha. Cetwinski zaznacza, ze przekonanie
o powigzaniach stowiansko-hinduskich byto obecne wérdod polskich uczonych w XIX wieku
(Cetwinski, 2002, s. 312).

Rozdziat drugi oprocz wspomnianych kwestii zawiera takze omowienie wielu stowian-
skich bogow czy demonodw, prezentujac czytelnikowi stworzong przez Stalmacha wizje
panteonu i demonologii stowianskiej. Wiele elementow wiary Stowian Stalmach wywodzi
z Indii i uznaje, ze to wlasnie Indie wywarty najwigkszy wptyw na ksztaltowanie si¢ pogla-
dow i tradycji stowianskich. Na potwierdzenie swoich wnioskoéw przedstawia odnalezione
analogie. Wskazuje m.in. na to, ze najwyzszy Bog czczony w rodzimej wierze zwany byt
Prabogiem, a miejscem jego bytowania byto niebo, posta¢ ta miata by¢ odwzorowaniem in-
dyjskiego Boga Parabramy. Kolejnym punktem wspdlnym dla wspomnianych dwoch tradycji
byto indyjskie stowo ,,oum” oraz jego, odnaleziony przez Stalmacha, stowianski odpowiednik
,um”. Autor wspomina takze o trzygtowym Bogu Stowian, laczacym Prowe, Jesse i Zywie
na wzor wyobrazenia indyjskiego, na ktore sktadaja si¢ Brama, Wisznu i Siwa. Postacie te
mogly przejawia¢ si¢ jako odmienne istoty, alternatywne wcielenia Boga, co wptyneto na
zwiekszenie si¢ liczby pomniejszych bostw, zarowno w religii Indii, jak i u Stowian (Stal-
mach, 1889, s. 23).

Kolejnym narodem, jaki zostaje przez autora uznany za zrédlo stowianskiej wiary, sa
Persowie, od ktérych przejeto dualizm bogéw. Dobry Bog, ktory stworzyt §wiat, walczy ciagle
z niszczycielskim Bogiem, ktérego sitag do dziatania jest czynienie zta. Stalmach uwaza, ze
podziat ten widoczny jest tylko u Slowian, w wierzeniach innych ludoéw europejskich nie
da si¢ go wyrozni¢. W rodzimej wierze Bielbog (biaty Bog) oraz Czarnobdg (czarny Bog)
odwzorowuja podzial na dobro i zto. Autor przypuszcza, ze Bielbog i Czarnobdg mogli by¢
dwoma wcieleniami jednego bostwa, a przydomek, jakiego w danym momencie ludzie uzywali
na jego okreslenie, byt konsekwencjg odczytania i interpretacji wplywow Boga na rzeczy-
wisto$¢ (Stalmach, 1889, s. 43). Za kluczowe dla rozwoju religii i moralnosci Stowian autor
uznaje wptywy chrzescijanskie, a takze wschodnie. Cetwinski podaje, ze wedtug Stalmacha
religijne inspiracje wschodnimi wierzeniami istniejg wérod Stowian od dawna, a w Europie
Zachodniej pojawity si¢ dopiero w XVIII i XIX wieku (Cetwinski, 2002, s. 314). Stalmach
swoje przekonania popiera przyktadami silnych, wzajemnych relacji tych religii i wierzen.
Autor, poszukujac pochodzenia stowianskich wierzen, odnajduje, przedstawia i podkresla
wybrane aspekty, projektujac je na szerszy obszar historii. Uwaza, ze pewne czastkowe fakty,
wynikajace ze zbieznosci religii Stowian z religia Indii, Persji czy z chrzeécijanstwem, miaty
duze znaczenie i zawazyly na losach oraz przysztosci Stowian. Tego typu zawyzanie rangi
wydarzen i przecenianie ich wplywu na rozwoj dziejow Topolski nazwat uniwersalizacja
(Topolski, 1991, s. 248).
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ROZDZIAL 3 — OBYCZAJE, OBRZEDY, UROCZYSTOSCI, SWIATYNIE
I KAPEANSTWO DAWNYCH SEOWIAN

W kolejnym z rozdziatéw Stalmach opowiada o kwestiach zwigzanych z religia, ale
niedotyczacych bezposrednio bostw czy demondw. Rowniez w tej czgsci dzieta kontynuuje
narracj¢ gloryfikujaca lud, wspomina o charakterystycznej dla Stowian poboznosci, ktora,
jak po raz kolejny zaznacza, powodowata, Zze odrzucali oni chciwos$¢, wojne czy wyprawy
lupiezcze, pragnac jedynie pokoju. Swoje stowa popiera dzietami Prokopa z Cezarei czy
greckiego cesarza Maurycego (Stalmach, 1889, s. 71). Przytaczana przez Stalmacha opinia
na temat Stowian miata utrzymywac si¢ az do XII wieku:

Jeszcze w 11. 1 12. wieku Adam Bremenski i Helmold, powtarzajac to samo o Stowianach nad-
baltyckich, wyraznie méwia: ,,Trudno jest znale$¢ [sic!] nardd obyczajniejszy, goscinniejszy,
poczciwszy i tagodniejszy; wiele wigc chwalebnego datoby si¢ o nich powiedzie¢, gdyby tylko
wiarg Chrystusa wyznawali” (Stalmach, 1889, s. 71).

Korzystajac z dostgpnych mu zrodet, Stalmach stara si¢ zrekonstruowac i przedstawic¢
odprawiane przed wiekami obrzedy, obchodzone $wigta i kultywowane tradycje wazne dla
przedchrzescijanskich Stowian. Uwaza, ze stowiafiska pobozno$é, ktorej poszukuje na roz-
nych obszarach, miala si¢ wyraza¢ takze w liczbie miejsc §wietych, w ktorych mieszkancy
oddawali cze$¢ swoim bogom:

Takiemi cnotami udowadniajac swoja pobozno$¢, mieli tez Stowianie wszg¢dzie pelno $wietych
gajow, gor, zrodet i rzek ubdztwianych [sic!], a gdy si¢ sztuki pomiedzy niemi upowszechnity,
mieli mnoéstwo §wiatyn 1 posagdw, stawianych na cze$¢ bogom (Stalmach, 1889, s. 71).

ROZDZIAYL 4 - URZADZENIE SPOLECZNE DAWNYCH SLOWIAN

W czwartej czesci dzieta Stalmach przedstawit organizacje stowianskiego spoteczenstwa.
Zaznacza, ze gtowna wladze w spoteczenstwie posiadali kaptani, bedacy wykonawcami
woli bozej, a stan ten nazwany zostaje ksiezowladztwem (Stalmach, 1889, s. 116). Stalmach
zauwaza tutaj kolejny aspekt, ktory Stowianie zaczerpneli z Indii, gdzie wspomniane ksigzo-
wiladztwo petione byto przez braminéw — kaste panujaca. R6znicg migdzy organizacja ludow
stowianskich 1 Indii jest brak kast w spoteczenstwie. Wedlug przytaczanych przez autora stow
odmiennos¢ ta mogta by¢ spowodowana wytonieniem si¢ Stowian z jednej z indyjskich sekt,
dla ktérej najwazniejsza byta rownosé:

Atoli t¢ odmienno$¢ u Stowian tatwo sobie wyttumaczymy, wiedzac, ze w Indyji powstato wiele
sekt religijnych, a mianowicie takich, ktore sprzeciwialy si¢ uznawaniu réznych kast. Poczatek
wiec urzadzeniu stowianskiemu mogta da¢ taka sekta indyjska, ktorej godtem byta: rownose, i te
tez zasade glownie w urzadzeniu dawnych gmin stowianskich wszedzie znajdujemy (Stalmach,
1889, s. 116-117).
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Konsekwencja opisanego systemu byla organizacja zycia wspdlnotowego Stowian. Do
czasOw wprowadzenia chrzescijanstwa nie rzadzili ksigzeta czy krolowie, lecz naczelnicy,
ktérzy byli wybierani spos$rod rodzin, gmin czy powiatow. Obrady narodowe zwane byly
sejmami, a prowadzili je kaptani i wspomniani naczelnicy pokolenia.

W dalszej czgéci rozdziatu Stalmach omawia prawa, architekture, a takze codzienne
zajecia 1 zycie rodzinne. Po raz kolejny podkresla pozytywne i wyjatkowe cechy dawnych
Stowian, znane i opisywane nawet przez Grekoéw, co stanowi element gloryfikacji. Wedlug
autora stowianska o$wiata duzo zawdzigcza indyjskim wzorcom, z ktorych Stowianie mogli
czerpaé, zasiedlajac w przesztosci bliskie Indiom tereny geograficznie. Jak podaje:

Wielko$¢ i zamoznos¢ dawnych miast stowianskich, stynacych z handlu i bogactw, o ktorych row-
neczeséni pisarze niemieccy z zazdro$cig wspominaja, jako tez pewien dobrobyt u ogdtu ludnosci
pochodzacy z zamitowania w uprawie roli, i nadewszystko [sic!] zacne obyczaje, go$cinnos¢,
ludzkosc¢ i szczerosé, ktore juz starozytni Grecy wychwalali: wszystkie te okoliczno$ci stwierdzaja,
ze dawni Stowianie mieli pewng i to nieposlednia o$wiate, i takowa posiadali od niepamigtnych
czasow, wedtug wszelkiego prawdopodobienstwa przyniostszy ja z soba z pierwotnych azyjatyckich
siedzib, gdy w sasiedztwie Indow przebywali (Stalmach, 1889, s. 137).

Jak zaznacza Cetwinski, Stalmach pisze o znajomosci pisma wsrdd Stowian. T¢ umie-
jetnos¢ autor Ksigg Rodu Stowianskiego rowniez zalicza do korzysci, jakie ludy stowianskie
czerpaly z kultury indyjskiej (Cetwinski, 2002, s. 312).

ROZDZIAL 5 — DZIEJE STAROZYTNYCH SLOWIAN

W ostatnim rozdziale Stalmach porownuje histori¢ Stowian z historig starozytnej Grecji
ze wzgledu na zblizong organizacj¢ panstwowa. Grecy podobnie jak Stowianie nie stworzyli
poczatkowo jednego wielkiego panstwa, a potaczenie mniejszych jednostek terytorialnych
realizowalo si¢ przez wiar¢ w tych samych bogéw (Stalmach 1889, s. 143). Stowianie, podob-
nie jak Grecy, jednoczyli sity jedynie w czasie zagrozenia, a brak wypracowanej wspolnoty
politycznej skutkowat utrata wolnosci. Kolejna paralela migdzy Grekami a Stowianami to
fakt, ze oba ludy ,,obdarzyty wyzsza kultura swych pogromcow”. Grecy przyczynili si¢ do
rozwoju kultury rzymskiej, a Stowianie — niemieckiej (Cetwinski, 2002, s. 311). Stalmach
prezentuje takze histori¢ ziem zamieszkiwanych przez Stowian i ich kontakty z innymi ludami.

Dostrzec mozna w tych partiach tekstu element profetyzacji — cieszynski dziatacz opisuje
idee jednoczacag wszystkie ludy slowianskie, w ktorej dostrzega szans¢ na potaczenie si¢
1 wzajemne zrozumienie narodow podzielonych przed laty przez kwestie jezykowe:

W terazniejszo$ci miejsce jednosci jezykowej zastepuje idea ,,wzajemnosci wszechstowianskiej”,
ktora wszedzie si¢ budzi, a w miare tego podnosi ducha Stowian, i wzmacnia ich tworczo$¢ w na-
ukach i sztukach. Co Polak poeta albo malarz utworzyt, moze Rusin lub Czech i Serb uwaza¢ jako
dzieto swego brata, jako wlasnos¢ rodzinng, a rowniez na odwrot, w piesniach serbskich i ruskich,
lub tradycyjach czeskich znajduje Polak obrazki jakby z wlasnego swego zycia. Wielki zasdb
tworczosci okazujg tez Stowianie na wszystkich polach umystowej pracy (Stalmach, 1889, s. 243).
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RELACIJE SLOWIAN Z NARODEM NIEMIECKIM
W KONCEPCJI STALMACHA

Istotng kwestia, ktorg Stalmach omawia w rozdziale Dzieje Starozytnych Slowian,
a kontynuuje w zakonczeniu Ksigg Rodu Stowianskiego, jest watek stowiansko-niemiecki.
Autor uwaza, ze nardd niemiecki probowat negatywnie wptyna¢ na Stowian, stlamsi¢ ich,
a religi¢ wprowadzi¢ po podboju, ,,mieczem i ogniem” (Stalmach, 1889, s. 231). Podkresla
roznice i spory, a takze popiera przyktadami swoje tezy dotyczace btednych idei i przekonan
o potedze, propagowanej przez Niemcow. Autor podkresla wyzszos¢ Stowian nad Niemcami
w o$wiacie, a na potwierdzenie swoich stéw przytacza stowianska dziatalnos¢ rolniczg oraz
handlowa, zamoznos$¢ miast czy umiejetnos¢ zeglugi, co miato wynikac z dobrego zarzadzania
wiedzg (Stalmach, 1889, s. 242).

Niemcy, szczycac si¢ swoim dorobkiem w dziedzinie nauki, ujmujg innym narodom,
ktore tak samo pracowaly na rozwdj tego obszaru. Stalmach wspomina o autorach piszacych
w jezykach takich jak francuski czy niemiecki, ktorzy przyczyniaja si¢ do rozwoju piSmien-
nictwa poza granicami kraju, a tym samym brakiem rozwoju stanu nauki wtasnego narodu
(Stalmach, 1889, s. 243). Zauwaza, ze Niemcy dzi¢ki zjednoczeniu wyprzedzili w rozwoju
Stowian. Dodatkowg pomoca w tej pozytywnej zmianie miato by¢ postugiwanie si¢ jednym
jezykiem przez caty nar6d niemiecki, czego nie udato si¢ osiggnaé Stowianom. Jak twierdzi
autor, ludom stowianskim rowniez mogloby si¢ uda¢ wypracowanie wspolnego jezyka, jednak
to wlasnie Niemcy utrudnili ten proces, propagujac tacing, co spowodowato wyodrgbnienie
si¢ r6znych jezykdéw na terenach zamieszkiwanych przez Stowian.

Stalmach, piszac o narodzie niemieckim, zaznacza, ze:

Podbijaja oni rzeczywistym podbojem, a nie oswiata. Wszakze i dzi§ widzimy ten podboj w Pru-
sach, w ksigstwie Poznanskim i na Slasku. [...] Nie odwazajg si¢ tylko Prusacy po prostu wygu-
bi¢ Polakow, jak niegdy$ Sasi wygubili Bodrytow; wiec wykupuja polskie dobra dla osadnikéw
niemieckich; ale jest to jednak podobna grabiez, chociaz w innéj formie, jakiéj ongi dopuszczali si¢
Sasi. [...] Zakazuja Prusacy uzywania polskiego jezyka nie tylko [sic!] w urzedach, ale i w szkole,
i przez to zwalaja ciemnote na ludnos$¢ polska (Stalmach, 1889, s. 244).

Przedstawiany przez Stalmacha obraz narodu niemieckiego jest jednoznacznie negatywny.
Autor powotluje si¢ przy tym na Herdera, ktory — wedlug Stalmacha — jako jeden z nielicz-
nych niemieckich uczonych ,,rzetelnie” traktuje histori¢ Stowian. Stalmach przywotuje liczne
cytaty z Mysli o filozofii dziejow (Herder, 1962, s. 324-327), uwierzytelniajac w ten sposéob
pozytywny, a nawet wyjatkowy obraz ludow stowianskich oraz negatywny obraz Niemcow.
Stalmach powiela i tworzy niekorzystne stereotypy na temat Niemiec, dotyczace agresji wy-
mierzonej w strong ludéw stowianskich, wyzszo$ci i dominacji, a takze checi przywlaszczenia
dorobku innych narodow. Mechanizm stereotypizacji jest jednym z waznych mechanizméw
tworzenia narracji historycznej takze w wersji prezentowanej przez Stalmacha. Jego zasto-
sowanie pozwala na uproszczone widzenie faktow z przesztosci i szybka, kontrastowa oceng
duzych grup ludzkich.
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WNIOSKI

Podejscie Ankersmita zaktada, ze ,,narracje historyczne sa reprezentacjami przesztosci,
ktore tworza znaczenia. Sa one propozycjami widzenia przesztosci z pewnego punktu widzenia;
propozycjami, jak mozna organizowac naszg wiedz¢ o przesztosci” (Ankersmit, 2004, s. 13).
Analiza tekstow Stalmacha napisanych przez niego na podstawie przekazow, legend i materia-
16w na temat Stowian oraz Cieszyna i Slaska Cieszynskiego, potwierdza stusznos¢ koncepcji
Ankersmita. W stworzonej przez Stalmacha opowiesci wizja przesztosci jest zgodna z jego
postawa wynikajaca z dziatalno$ci narodowej. Punkt widzenia autora byt determinowany przez
jego przekonania i poglady. Stalmach byt nie tylko autorem i redaktorem, ktory tworzyt teksty
wspierajace idee promujace polska przynalezno$é Slaska Cieszynskiego, ale przede wszystkim
byt dziataczem politycznym aktywnie wspierajacym krzewienie polskosci w tym regionie. Idea
skupiajaca si¢ na rozwoju polskiej przynaleznosci Slaska Cieszynskiego, ktéra stata za jego
dziataniami, znalazta odzwierciedlenie w analizowanych w niniejszym artykule tekstach — we
Wstepie do Cieszymira oraz w Ksiggach Rodu Slowianskiego. W utworach tych Stalmach wy-
pehnia trescia zdefiniowane przez Ankersmita substancje narracyjne dotyczace Stowian, historii
Slaska Cieszynskiego i Cieszyna, pozytywnie warto$ciujgc obraz prezentowanej przesztosci.

W skonstruowanych w nich obrazach §wiata mozna odnalez¢ mechanizmy mitologizacji
zdefiniowane przez Topolskiego. We wstepie do Cieszymira autor legitymizuje opowiesé
o trzech braciach, ktdra stata si¢ inspiracja do stworzenia utworu, cho¢ sam przyznaje, ze nie
posiada dowodow na jej prawdziwos¢. W Ksiegach Rodu Stowianskiego, dziele kompleksowo
opisujacym kulture, religie 1 histori¢ Stowian, pojawiaja si¢ niemal wszystkie mechanizmy
mitologizacji wymienione przez Topolskiego.

Z Ksigg Rodu Stowianskiego wytania si¢ niezwykle pozytywny obraz Stowian. Stalmach
przypisuje ludowi jedynie korzystne cechy, chwalac dobrg organizacje, pozytywne usposo-
bienie i liczne umiejetnosci. Nawet wyznawanej przez Stowian wierze, ktdra nie jest zgodna
z jego wlasnymi przekonaniami, przypisuje wyjatkowe wartosci. Mozna dostrzec tutaj takie
mechanizmy, jak uniwersalizacja czy mistyfikacja. Dotycza one historii Stowian, z ktérej autor
wybiera pozadane informacje i nadaje im szczegdlne znaczenie. Podobnie jak w Cieszymirze,
pojawia si¢ proba gloryfikacji catego ludu. Element kolejnego z mechanizméw mitologiza-
cji — profetyzacji — zawarty jest w idei wzajemnos$ci wszechstowianskiej, w ktorej Stalmach
dostrzega szans¢ na odbudowe relacji miedzy narodami stowianskimi.

Mechanizmy mitologizacji, ktére pojawiaja si¢ we Wstepie do Cieszymira oraz w Ksie-
gach Rodu Stowianskiego, wiaza si¢ $cisle z celami prowadzonej przez Stalmacha polityczne;j
dziatalnosci, a i z propagowaniem przez niego okreslonych idei. Sposob przedstawienia
historii w analizowanych dzietach miat przede wszystkim uprawomocni¢ obecno$¢ Stowian
na terenach Slaska Cieszynskiego jako ludu zamieszkujacego te tereny od wiekoéw. Waznym
celem byta obrona Stowian oraz wykreowanie pozytywnego obrazu tej spotecznosci, wyzna-
jacej wartosci cenione przez autora. W tym celu Stalmach skonstruowat nie tylko korzystny
obraz Slowian, ale takze negatywnie przedstawil nar6d niemiecki, umacniajac stereotypy
i podzialy migdzy tymi dwiema grupami. Zestawienie tych etnosow jednoznacznie wska-
zuje na przewage moralng Stowian. W sposobie przedstawiania historii w Cieszymirze oraz
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w Ksiegach Rodu Stowianskiego mozna dostrzec takze che¢ podkreslenia autonomii regionu
oraz ambicj¢ stworzenia polskiej wspdlnoty jako odrebnej i niezaleznej grupy o silnej przy-
nalezno$ci stowianskie;j.

Autor porownuje Stowian z innymi narodami, jednoznacznie wskazujac na wyzszosc¢
swoich przodkow oraz imponujacy stan o$wiaty, kultury i organizacji. Mozna dostrzec, ze
tekst powstat z perspektywy osoby religijnej, poboznej i cenigcej wartosci chrzescijanskie.
Stowianie jako poganie byli przez Stalmacha nazywani batwochwalcami, jednak wskazat
on na pojawienie si¢ w wyznawanej przez nich religii idei Boga najwyzszego, co uczynito
z nich, w oczach autora, narod bardziej rozwinigty od pozostatych.

Stalmach, piszac o Stowianach, skupia si¢ na calej tej spotecznosci, a nie pojedynczych
grupach etnicznych. Cho¢ wskazuje, ze pewne aspekty byly charakterystyczne dla kon-
kretnych ziem, to nie pomija opisu innych terenow. Idea wzajemnosci wszechstowianskiej
koresponduje z narracja prowadzong przez Stalmacha. Pisze on o Slowianach jako o spojne;j
grupie wywodzacej si¢ z tej samej tradycji, ktora przez setki lat rozwijata si¢ i rozrastata na
zajmowanych przez siebie terenach. Tekst ten mogt by¢ dla odbiorcow niezwykle pokrze-
piajacy, prezentujac autorska wizj¢ watkow wcezesniej nieznanych i nierozpowszechnionych
w kulturze, a nobilitujacych Stowian.

Tworczo$¢ Stalmacha stanowi rowniez wyraz jego zafascynowania Stowianszczyzng
i romantyzmem. Liczne w jego tekstach watki stowianskie, podobnie jak u romantykow,
miaty pomoc scali¢ wspdlnoteg. Zardwno Cieszymir, jak i Ksiegi Rodu Stowianskiego stano-
wity element jego dziatalno$ci spoteczno-politycznej, zmierzajacej ku tworzeniu lokalnej,
polskiej wspélnoty na Slasku Cieszynskim.

Analizowane utwory Stalmacha kierowane byly do szerokiego grona odbiorcéw. Nie
powstaly jako prace naukowe, ale jako teksty dostepne dla kazdego, kto byt zainteresowany
tematyka rodzimej kultury. Wykorzystujac zmitologizowany, ale oparty na zbieranych przez
Stalmacha przez lata materiatach dotyczacych historii Stowian, Cieszymir i Ksiegi Rodu Sto-
wianskiego mialy propagowa¢ wiedze o wierzeniach, tradycjach i zyciu codziennym przodkow,
ktorej w tamtym czasie brakowato. Zagadnienia te nie byly jeszcze w czasach dziatalno$ci
Stalmacha popularne i dostepne dla przecigtnego mieszkanca Slaska Cieszynskiego, przez
co jego dziatalnos¢ byta w pewien sposob pionierska.
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MYTHOLOGIZATION OF SLAVIC CULTURE IN THE WORKS OF POLISH ACTIVIST
IN CIESZYN SILESIA, PAWEL STALMACH (1824-1891)

The aim of this article is to analyze and interpret Cieszymir and Ksiegi Rodu Stowianskiego, texts by Pawet
Stalmach (1824-1891), a Polish national activist in Cieszyn Silesia. Using gathered data, traditions, and leg-
ends, Stalmach presents a mythologized culture and religion of the Slavs, as well as the history of Cieszyn
and Cieszyn Silesia. The reflection also concerns the role that Cieszymir and Ksiggi Rodu Stowianskiego in the
author’s socio-political activities. The analysis was conducted based on the narrative concepts of Hayden White
and Frank Ankersmit, as well as the mechanisms of mythologization defined by Jerzy Topolski (universaliza-
tion, mystification, deification or glorification, stereotyping, and prophesying). The picture of the past presented
by Stalmach contains almost all mechanisms of mythologization. Cieszymir and Ksiggi Rodu Stowianskiego
present an extremely positive image of the Slavs. The texts were part of Stalmach’s socio-political activities
aimed at creating a local Polish community in Cieszyn Silesia.

Keywords: Cieszyn, mythologization, Cieszyn Silesia, Pawet Stalmach, Slavic region
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